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1. Introducao

Os ultimos anos tém sido palco de um crescente interesse perligacds ao
conhecimento nativo (em inglés, o termo “Indigenous Knowledge Sys{&#6® tem
sido bastante utilizado), as etnociéncias e ao conhecimento c@ntdfacionado a
diversidade cultural, trazendo aos meios académicos o reconhectaantportancia
dos saberes e dos desenvolvimentos técnicos acumulados pelos povos iratigenas
longo das geragfes. A Etnobiologia, Etnofarmacologia, EtnomedidimanBtematica,
Etnohistoria e Etnoastronomia tém-se firmado como areas de prodiggéiica
internacional, apresentando um carater fundamentalmente interdascgpknvolvendo
profissionais das diversas areas do conhecimento cientifico, histasaantropologos,
e linglistas. Apesar dos termos “Etnociéncias” e “Etnoastroncsei@m passiveis de
diversas criticas, como € discutido no capitulo 2, continuaremos adotstalo

nomenclatura em virtude de sua ampla utilizacéo pelos pesquisadsieearde.

No Brasil, contudo, temos poucos trabalhos em etnociéncias, a dedpeito
enorme diversidade de etnias indigenas que se espalham pelddérésileiro, cada
uma delas provida de um rico corpo de saberes constituidos e trdosradilongo de
sua historia. Percebendo esta caréncia de estudos em etnoastrbnasiira,
decidimos qual seria 0 objetivo principal desta dissertagdo: magisamatizar e
eventualmente divulgar uma parte dos conhecimentos astrondmicos esnric
descritivos de alguns povos indigenas brasileiros — cujos sabmregltémuito pouco
reconhecidos historicamente — como vistos por alguns Europeus que potessis

passaram.

Fizemos um recorte cronoldgico, que abrange do século XVI a primetede
do século XX. O material basico para esta pesquisa se codstitudnicas e relatos
histéricos de viajantes, missionarios, naturalistas, mifit&eetnélogos que tiveram
contato com indios. As obras foram escolhidas ou por sua importanéigchisiu por
serem particularmente ricas em informacdo etnoastrondmicaumAly obras
importantes ficaram de fora desta andlise, ou por ndo termosctdsoa(fisico ou
lingliistico) ou por conta da exiglidade do tempo para a analise de umonidmer

grande de obras.



Pesquisando-se as fontes sobre etnoastronomia brasileira, descojue-8
contato dos indios com frentes pioneiras — colonizadores, missionailidares)
naturalistas, etc. — gerou relatos sobre a cultura dos indios dih, Biguns deles
citando elementos de astronomia indigena, os quais constituiram iagbrfoate de
pesquisa para este trabalho. Um dos documentos mais notavdistéria da Missao
dos Padres Capuchinhos na llha do Maranh@oblicado pela primeira vez em 1614,
com um capitulo inteiro dedicado a astronomia tupinamba (D’ABBEVIWAS: 246-
250).

Trabalhos mais recentes (séc. XX) sobre antropologia e etndicagéeira
também séo fontes ricas para se pesquisar as representapdésrasas dos diferentes
grupos indigenas, embora as informacdes relativas a astrondejéaredispersas em
topicos como a mitologia, a religido, o xamanismo, e, portantamsejatadas
geralmente de maneira periférica ou superficial. Um livromerece destaqueC@ Cru
e o Cozido (LEVI-STRAUSS, 1964), que traz um extenso capitulo chamado
“Astronomia bem temperatdaO livro O Pensamento Selvageunheste mesmo autor,

traz uma interessante discusséo sobre pensamento mégico e ciéncia

Na década de 1980 surgem as primeiras publicacdes especificaargobree
etnoastronomia, ja com um carater interdisciplinar. Em 1982, é adbliom dos livros
mais importantes sobre etnoastronortitnoastronomy and Archaeoastronomy in the
American Tropics(AVENI & URTON, 1982), uma coletanea de trabalhos de
pesquisadores internacionais apresentados em um congreldsw néork Academy of
SciencesEste livro, que representou um marco para a etnoastronomiaalguars
artigos sobre etnoastronomia brasileira das tribos Bororo, De&arasana (FABIAN,
1982; HUGH-JONES, 1982; REICHEL-DOLMATOFF, 1982), além de umaudssio
sobre a constituicdo do campo epistemologico da etnoastronomia (MCEYJSK
1982). Um trabalho importante e pioneiro, feito por uma pesquisadora nacional
especifico sobre etnoastronomia brasileira foi o arttjmvas e Constelacbes -
Calendario econdmico dos indios DesiaRIBEIRO; KENHIRI, 1987), que traz um

indio como co-autor.

Na década de 1990, mais trabalhos nacionais sobre etnoastronomia foram
publicados: os trabalhos de Marcio D"Olne Campoar(e de sulear-se1991;0 Céu a

olho nu do horizonte local: calendarios e rel6gi©@992; Fazer o tempo” e "O fazer do



tempo, sem dataHomem, Saber e Natureza: discussao teérico-metodoldtpéh); a
cartilha ‘O céu dos indios TembéCORREA et al, 2000), publicada em 1999 pelo
Planetério do Par4d. Em 1992, o antropdlogo norte-americano Stephen Fab@upubl
livro “Space-Time of the Bororo of Brdzia obra mais completa sobre etnoastronomia

de uma tribo brasileira de que temos noticia.

Os trabalhos mais recentes publicados sédo: o CD-RO§lieoastronomia
Brasileira (AFONSO, 2000), onde o autor analisa elementos de astronomia enmamat
arqueoldgico e em trabalhos de campo entre os Tupi-guarani; ®&tberns in the Sky
— an introduction to Ethnoastronon{ifABIAN, 2001), excelente para quem pretende
se enveredar por este campo de pesquisas; o CD-Rdguta Aru Inu — Jogo de
Memoria e Pensamento Magu@AULHABER, 2003), sobre os indios Ticuna; o livro
O saber no mito — conhecimento e inventividade indiges@adinglista Luiz Borges
(2003); e o artig&ctnoastronomia dal BrasiltAFONSO, 2004).

Estes trabalhos mais recentes comegcam a mostrar 0 amadunteciol
Etnoastronomia no Brasil, especialmente no que diz respeito a &wnmagrdisciplinar
dos autores, que é uma qualidade imprescindivel a este campo de pesquisasera

discutido mais adiante.



2. A Etnoastronomia

Desde o inicio do século XX, antropdélogos, historiadores e fildsofodaia
tém se debatido sobre a natureza dos sistemas tradicionais degonsdos povos de
tradicdo oral. Diferencas e similitudes entre pensamentocivadl e pensamento
cientifico moderno tém sido apontadas, numa tentativa de demarostgdpensamento
cientifico e ndo-cientifico; ndo ha, porém, um critério de desmgaw universalmente
aceito, segundo MCCLUSKEY (1982: 343).

Uma destas tentativas de demarcacgdo foi feita por AABOE (12I)4:que
propds uma classificagdo de astronomia cientifica e pré-odentile reconhece dois
niveis de astronomia pré-cientifica: por um lado, o nivel menogade, caracterizado
pela denominagéo das estrelas fixas e dos planetas, o reconhedaeiféoenca entre
planeta e estrela, o reconhecimento das estrelas matutieapertinas como aspectos
distintos de um mesmo corpo e o uso de nascer e ocaso heliacos coaxoredic
estacionais. Este nivel de astronomia foi, segundo Aaboe, atindalonp@ria das

culturas, com escrita ou nao.

O nivel mais avangado emprega ciclos mateméticos de divgraas de
complexidade que dao conta dos periodos dos principais corpos do Sistema Solar.
Como exemplos desses ciclos, podemos citgiclo met6nicd; o ciclo de 8 anos no
gual Vénus percorre seu curso sinddico cinco vezes, ou seja, sestrata da manha
cinco vezes, estrela da tarde cinco vezes, retrograda @aes,\e ao final retorna ao
mesmo ponto do céu com relacdo as estrelas fixas e ao Sol fim pervarios ciclos
de eclipses, que eram usados para se prever rudimentarmente épooasior

probabilidade de ocorréncia de eclifsedm destes ciclos consiste de 135 meses

! 0 astronomo grego Meton (séc. V a.C.) percebeu que: 19 anos solares = 235 meses lunares
= 6940 dias. Outras culturas também descobriram este ciclo, como 0os maias, 0os chineses e os
babilénios.

0 plano da orbita da Lua em torno da Terra intercepta a esfera celeste formando um circulo,
ao qual denominamos Orbita Lunar Aparente. Este circulo, por sua vez, intercepta a ecliptica
(circulo formado pela intercessao do plano da érbita da Terra com a esfera celeste) em dois
pontos, denominados Nodos Lunares. O plano orbital da Lua esta inclinado 5° com relagdo ao
plano da ecliptica, portanto a Lua precisa estar proxima a linha dos nodos para que um eclipse
ocorra. As épocas do ano em que a Lua esta proxima das linhas dos nodos sédo as temporadas
de eclipses.



lunares ao longo dos quais ocorrem 23 possibilidades de eclipses, decacorkrtos
padrdes. Esses ciclos eram usados na Babilénia, China, Mes@aenigriicio da Grécia

helenistica.

Estes periodos s@o usados para fins de calendario e para preveen@esnom
astrondmicos, além de fornecerem informagbes que podem servir dephaes
estabelecer modelos do universo. Um exemplo sdo os textos babilbnicos com
informacdes sobre os planetas a cada ano, chamados em inglés ldge&@okexts”,
(AABOE, 1974: 23). Esta “efeméride” babilénica para o ano de 2004, parpéxe
daria informagdes sobre planetas e luas da seguinte forma: @amgemformacgdes
sobre Jupiter em 1933, pois fez had 71 anos o0 mesmo que ele fandoest@samesmas
datas, j& que Japiter tem um periodo de 71 anos. Para Vénus, diriaaogteceu em
1996, uma vez que Vénus tem um periodo de 8 anos. Para Mercurio, o qaeeachét
46 anos; para Saturno 59 anos, e assim por diante. A informagao apfesrattirada
dos registros observacionais dos anos anteriores. E um método efideeriazer
previsdes astronémicas, mas ainda esta longe do que Aaboe congidigfiacc Para
ele, nenhuma teoria é cientifica até que ela nos dé controleaobregularidades e

nos livre de consultar periodicamente as observacgoes.

Aaboe considera “cientifica” uma teoria astrondbmica somente quandé el
passivel de ser formulada como “descricdo mateméatica dos fenonedesies, capaz
de produzir previsées numéricas que se podem provar mediante obséri/aAB&E,
1974: 21). Segundo este critério, maias e babilénios teriam chegadwm deoria
astron6mica cientifica (AVENI, 1991: posfacio; AABOE, 1974).

Os povos indigenas brasileiros ndo atingiram o nivel que Aabodicéasemo
cientifico. Ao longo deste trabalho observaremos em que niveltdmasia “pré-
cientifico” alguns destes povos se encontra. No entanto, egéte@ariado por Aaboe

€ questionavel, pois tende a um tipo de evolucionismo.

Lévi-Strauss critica a tese segundo a qual o pensamento magaconsarforma
timida e balbuciante da ciéncia, pois nos privariamos de todos @s eeetompreender
0 pensamento méagico se pretendéssemos reduzi-lo a um momento ou pandaeta

evolucéo técnica e cientifica:



“O pensamento magico nao é uma estréia, um conueg@sboco, a
parte de um todo ainda néo realizado; ele formasistema bem articulado;
independente, nesse ponto, desse outro sistemengagtui a ciéncia, salvo
a analogia formal que os aproxima e que faz do eiicmnuma espécie de
expressdo metaforica do segundo. Portanto, emrldgaopor magia e
ciéncia, seria melhor coloca-las em paralelo, comois modos de
conhecimento desiguais quanto aos resultados t®ree praticos (pois,
deste ponto de vista, é verdade que a ciénciaismelaor que a magia, no
sentido de que algumas vezes ela também tem éxi&s),ndo devido a
espécie de operacdes mentais que ambas supdem difgpgen menos na
natureza que na funcéo dos tipos de fenbmeno aais géo aplicadas.”
(Lévi-Strauss, 1989: 28)

Nossa preocupacao aqui ndo é o quanto os conhecimentos indigenas acerca da
natureza se parecem com o do mundo ocidental, e também néo estamoggoles se
os sistemas de astronomia e cosmologia indigenas constituem ou naciérmoia”.
Citando AVENI & URTON (1982):

“Estas sdo, obviamente, preocupac¢fes de algum dase; mas
somente no sentido de que elas nos permitem deifais precisamente as
fronteiras das nossas proprias formas de pensamenégica.” (Aveni &
Urton, 1982: vii)

Nossa preocupacgdo fundamental é contribuir para uma etnografia dasssaber
astronémicos de alguns povos indigenas brasileiros, entendidos de urazafopha,
uma vez que os fendbmenos celestes se vinculam a quase todos tzs akpealtura
indigena (vida pessoal, religiosa, social e ambiental), condodégcutido na préoxima
sessao (2.1).

Geralmente se cré que as sociedades tribais ndo podem tedontpis vagas
crencgas astrologicas. A idéia de que as tribos brasileirasgamle®nhecer sistemas de
observagcdo de fenGmenos astrondmicos que lhes permitam a predicdoasle dat

importantes enfrenta o ceticismo de alguns circulos académicos,diz MAGANA:

“Em geral, se mantém vigente a velha teoria qusoaa o0
desenvolvimento da astronomia com o das granddbzagbes, com a

organizacao centralizada da agricultura e outras/@tades econdmicas, 0s



cultos religiosos e praticas rituais, a organizagd® sociedade em classes e
oficios, etc. Sem dulvida, investigacdes recentetramo que as sociedades
tribais conhecem sistemas astrondmicos de grandé@nareento”.
(MAGANA, 1988: 447).

Muito do que sabemos sobre astronomia indigena se concentra nas grandes
civilizacbes americanadS os maias e astecas do México, os incas do Reriseu
estudo tem sido possivel gragas a existéncia de registros reatigiosnativos pré e pos-
colombianos. A argueoastronomia, que se ocupa do estudo da astronomiagdas anti
civilizacdes, j4 corroborou sem divida alguma as enormes conquistiss
civilizagdes neste terreno. Magané reflete sobre o conhecimemteociedades de

tradicéo oral:

“A etnoastronomia, que se ocupa do registro e agatias tradigbes
astronémicas de sociedades tribais existentes, audiba com a vantagem
habitual da arqueoastronomia. No lugar de piramidascas cerimoniais e
outros tipos de construcbes, e em lugar de registescritos, o
etnoastrébnomo ndo conta com mais do que tradi¢ées,ccujo registro é
fragmentario e muitas vezes deficiente. Grande epald conhecimento
astrondmico nativo se encontra encapsulado em tigas (mitos) e sua

decifracdo pode ser bastante complicada.

E entdo compreensivel que se pergunte se é pogsielociedades
de tradicdo oral possam ter desenvolvido sistengaslibervacéo e registro
de fendmenos astrondmicos, e uma metodologia gumitpedeterminar
datas importantes para a economia e praticas rguau para qualquer
outra atividade relevante da cultura em questaanGas tradicbes orais se
caracterizam, geralmente, por sua debilidade irsteice, se supde que néo
permitam o surgimento de sistemas de observacaseyeolonguem por
mais de umas poucas geracdes.” (MAGANA, 1988: 448)

MAGANA (1988: 448) acredita que as tradicbes orais ndo sdo incomipativ
com a construgdo de sistemas coerentes de observacdo astrod@mimago deste
trabalho, veremos que constelacdes Tupinambé citadas em relatdsi@do século
XVII podem ser encontradas hoje entre os Guarani, grupo de mesiha faguistica,
além de outros exemplos (especialmente o dos Bororo) que corroboramagad de

Magana.



De fato, os primeiros trabalhos etnograficos brasileiros, comoamtiop6logo
Herbert Baldus (1948) descrevem as culturas nativas brasileiras como carentes de
observacéo e definicbes precisas de dias, meses e anos (cdosigdeea“abstracao
desnecessaria para estas culturas”), além de falta de afiBesvastrondmicas
sisteméticas (BALDUS apud FABIAN, 1992: 1). A contagem de tepabas indios era
entdo considerada um empreendimento incidental, ndo planejado. Poré&scanter

namero de trabalhos mais recentes tem demonstrado que Baldus vac@s&o.

2.1 As Etnociéncias e a Etnoastronomia

Quanto ao préprio termo “etnociéncias”, algumas consideragfes derem s
feitas. Um dos problemas enfrentados sdo os desvios etnhocentniséasez que nos
deparamos com a‘ dificil tarefa de descondicionarmo-nos de nossos sistemas
classificatérios académicos na compreensao de saberes e técnicas elabodados pe
humanos na relagdo com o meio ambiente em diferentes ctjtseggindo D’OLNE
CAMPOS (1995: 11-18). O autor segue dizendo que convém ampliaroastear
alguns aspectos destas etno-X (onde X denomina uma especialidadeqred a
classificacdo metodolégica do conhecimento dentro da academia), resmgpé&ima
perspectiva de entendimento das dinamicas da relagcdo homem/natureza, situando-o no
campo de uma etnografia de saberes, técnicas e tecnoloffld®LNE CAMPOS,
1995: 11-19)

Se entendermos o prefiedno-como se referindo ao sistema de conhecimento e
cognicao tipico de uma dada cultura, é incorreto pelo lado da acadienciainar o
saber por ciéncia e, por outro lado, a ciéncia ou o saber de umpaettenociéncia’.
Esta concepc¢do € altamente etnocéntrica, uma vez que a é@redominantemente

uma instituicdo social ocidental.

Talvez uma conceituacdo melhor de etnociéncia seja a proposta Qloe D’

Campos:

3 Baldus, Herbert. 1940. O conceito de tempo entre os indios do Brasil. In: Revista do Arquivo Municipal 71: 87-94, Sao Paulo.



“Etnografia da ciéncia do outro, construida a partir do referencial de
saberes da academia.(D’OLNE CAMPOS, 1995: 11-23)

A conceituagdo das etno-X é mais complicada, pois a nossdictgss) de
areas e disciplinas resulta num namero muito maior de especialidadgue em
qualquer outra cultura, além de néo existir correspondéncia entresas demitacdes

de areas e aquelas proprias de outras culturas.

Tendo em mente todas as criticas acima a respeito do temoasebnomia”,
continuaremos a utilizar este termo ao longo deste trabalho, wgueeé um termo
muito utilizado atualmente, mas entenderemos a etnoastronomia da ¢oitica
proposta por D’'Olne Campos, aberta a dindmica das relacdes horeezaa
integrando aspectos simbolicos, ecolégicos, meteorolégicos, cosnoldgic
astronémicos. Portanto, entenderemos a etnoastronomia como a “e#&fiogai
saberes referentes a fenOmenos celestes de povos e populacommaiadjcaicaras,
pescadores, ribeirinhos, camponeses etc.), sua utilizagdo nea rétidiana e na
formacdo de um sistema de conhecimentos importante na manutencaotidadde

desses povos.

A etnoastronomia deve entdo incluir a analise dos marcadores goguist
determinadas épocas do ano (como o nascer heliaco de estrelagpassaital de
constelagdes, etc.) e suas relagdes com o calendéario econditued; @ descricdo dos
conhecimentos empiricos, incluindo a analise da denominacdo e cigssifidas
constelagdes, orientagdo espacial, nogbes de espago e tempo, ncomegkdas,
distincdo entre estrelas e planetas, explicacdo de fendbmenos stagdes do ano,
chuvas, meteoros e outros eventos celestes; a descricdo dosemnitoedelos"”
(especialmente modelos cosmogbnicos e cosmoldgicos) e comocsenaata com o

"conhecimento empirico"; e a andlise do contetdo astrondmico dase artesanato.

Para FABIAN (2001: 3), um projeto etnoastronémico bem planejado e
executado deve ser antropologico e interdisciplinar, e deve ser amdieiuma
maneira holistica. Ele é antropolégico no sentido de que nos ajudandeznteque
significa sermos seres humanos e culturais, além de utibsaéunicas de pesquisa de
campo como abservacdo participante entrevistas etnograficaglesenvolvidas por

antropoélogos. A observacgédo participante é a observagéo da vidaddima povo com
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uma ativa participacdo nesta vida, um real aprendizado pratisopiEsesso permite

que as entrevistas formais sejam substituidas por conversdegosgiinformais.

Fabian também acredita que o trabalho é melhor conduzido por quem tiem alg
treinamento formal tanto em antropologia como em astronomia, e queEaysda da

interdisciplinaridade do tema:

“o estudo etnoastrondmico provavelmente sera maisdytivo
guando conduzido holisticamente: guando os detak®ndmicos ndo séo
estudados meramente por si s0s, mas sao relacisnamto sensibilidade a

outras areas pertinentes daquela cultura.” (FABIAQ01: 4)

2.2 O Material da Pesquisa

O material basico para esta pesquisa se constitui das créniasos historicos
de viajantes, missionarios, naturalistas, militares e esoslique tiveram contato com
indios, do século XVI a primeira metade do século XX. Procuramosmniatdes
astron6micas dispersas por algumas das principais obras de addadstro daquela
perspectiva mais abrangente proposta por D'Olne Campos, assim csnubrag
etnolégicas, onde estas informagBes podem estar dentro de topicos itotagian
religido, xamanismo, etc. Muito ajudou a coletanea de obras etraddBibliografia
Critica da Etnologia Brasileira(BALDUS, 1954), que traz uma sinopse dos livros que
trazem descri¢cdes de indigenas brasileiros desde o século &¥liaicio do século
XX. No fim encontra-se um indice por assuntos, incluindo “astronofciafistelacdes”

e “concepcgao de tempo e espaco”, “inscricdes, desenhos e pinturdaesipes

Os autores quinhentistas escolhidos para o nosso estuddasgoStadeh um
arcabuzeiro alemdo que passou nove meses como prisioneiro dos Tupinavebas,
mais de dez anos entre os tupis do litoral paulista e publicou em 155BAQDES
(1954: 10) considera a primeira monografia sobre uma tribo do Bresslyiva Ferndao

CardinT, missionario cujo conhecimento adquirido no convivio diario com os indios

* STADEN, Hans. Verdadeira histéria e descricdo de uma terra de antropéfagos selvagens, nus
e ferozes, situada em o Novo Mundo das Américas, 1557.

® cardim, Ferndo (1980). Esta obra compreende os trés tratados do jesuita: “Do clima e terra
do Brasil” (publicado pela primeira vez em 1625), “Do principio e origem dos indios do Brasil”
(publicado em 1625) e “Narrativa epistolar, ou Informacdo da missdo do padre Christovédo de
Gouvéa as partes do Brasil” (publicado em 1847).
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resultou em descricdes dos costumes e da lingua geral; e osftaere de Léfy
(missionério calvinista) que, sendo tedlogo, dispensou particulardatésccrencgas e

aos ritos dos indios.

No século XVII, o capuchinho francé€laude d’Abbeville deixou uma
importante obra sobre os Tupi do Maranhdo. Hiistbire de la mission des péres
capucins en l'isle de Marignan et terres circonvoisines ou est éraies singularitez
admirables & des moeurs merveilleuses des indiens habitans de €edeais614,
d’Abbeville nos presenteia com o capituld, uma preciosa descricdo sobre a
astronomia Tupi. A edigdo brasileira de 1945 traz um glossério defR@&#nicia sobre

as palavras e frases em lingua tupi contidas no livro, na fiematas de rodapé.

Na segunda metade do século XVIl e em quase todo o século segtimtese
escassas as informacdes etnograficas. Segundo SCHADEN (1979-4986usas
foram fatos historicos: a marcha dos bandeirantes para o Oalecabrimento e a

exploracé@o do ouro e a expulsédo dos jesuitas.

Nas vésperas da Independéncia, o principe regente estimulou a visdlaiate
de outras terras. Eram principalmente boténicos, zoo6logos, gedlogogralayistas,
gue nos relatos de viagem registraram também inimeros dadosaBtosgriSegundo
Shaden:

“Em geral, porém, transferiam para a discussdo dfaos
etnograficos os principios empregados no estudo flw®menos da
natureza. Na primeira metade do século XIX mal gavee a definir-se uma
ciéncia da cultura, e ndo havia, pois, a platafornecessaria para destacar
problemas merecedores de maior atencédo. Além dissonceito de grande
cientista implicava a aptidao de pronunciar-se sotwdas as provincias do
saber’ (SCHADEN, 1979-80: 245).

Os botanicoKarl Friedrich Phillipp von Martiuse Johann Baptiste von Spix
viajaram pelo Brasil durante trés anos (1817-1820) e descreverdiiagem ao
Brasil” (Reise nach Brasilionpublicada em Munique, em 1827, o contato que tiveram

com numerosos povos indigenas. Von Martius percorreu o interior dodpafs&o

® LERY, Jean de (1980). A primeira edicdo desta obra é de 1578.
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Paulo ao Maranhao, subindo, enfim, 0 Amazonas. A respeito de Von MaBaldus

escreve:

“Generalizava levianamente para formular hipéteseegundo uma
delas, ‘os americanos nao sdo selvagens, mas agsdbs e decaidos...
restos degradados de um passado mais perfeito, i@ndev degeneracéo
muito antes da descoberta pelos europeU8ALDUS, 1954:12)

Por outro lado, é elogiado por Schaden por ter realizado a

“primeira tentativa séria de por ordem no quadronfaso e
desorientador de tribos e idiomas, e de apresemtaa classificacdo ampla
e sistemética das populagdes aborigendSCHADEN apud AZEVEDO,
1994:417)

Alfred Russel Wallace Henry Walter Batescujas obras foram publicadas
respectivamente em 1853 e 1863, percorreram 0 Amazonas, 0 principal patrtacao
dos naturalistas, e o Rio Negro. Também os franceses, ldemoA. Coudreaucom a

obraViagem ao Tapajos (1897eram contribuigcdes importantes.

Theodor Koch-Grunbergercorreu, nos anos de 1903 a 1905, o noroeste do
Brasil por incumbéncia do Museu Berlinense, tendo como objetivo prineipait
colegBes para suas vitrines. Com instrucdo universitaria esisescie filoldgica,
dedicou-se a recolher, da boca dos indios de dezenas de tribos, vodahsksse
textos. De sua viagem entre 1911 e 1913 resultou sua obra monumentatale ci
volumes “Yom Roraima zum Orinoco”. Um desses volumes é “um ddsoree

trabalhos de mitologia sul-americana”, segundo BALDUS (1954:16).

O jovem aleméao autodida€urt Unke| que depois adotou o norilémuendajyl
com o qual os indios guaranis o batizaram, viveu mais de quarent§1868s1945)
nos sertdes entre tribos indigenas (guarani, j€, canela, apieagéte...). Deixou mais
de trinta obras etnoldgicas e linguisticas, dentre estas trésgnafias tribais, ou seja,
descricbes de todas as esferas de determinadas culturas eoinaiaf a problemas
relevantes. Em seMapa Etno-histéricpfeito em 1944, fornece a localizacao de todas
as tribos conhecidas desde 1500 (1400 grupos indigenas), distribuidas enilid® fam

linglisticas, tendo para isso consultado 972 referéncias bibliografica
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O padre SalesianAntonio Colbacchinidedicou-se a catequese dos bororos e
publicou em 1925 o livro “I bororos Orientali ‘Orarimugudoge’ Del MaBomosso
(Brasile)”. Mais tarde, outros salesianos aprofundaram a pesdaisgual resultou a
monumental Enciclopédia Bororp que segundo SCHADEN (1979-80: 255) € o

repertorio de informagdes mais rico sobre uma tribo indigena dd.Brasi

Os viajantes brasileiros, segundo SCHADEN (1979-80: 245), em soaiana
ndo aplicaram de forma sistemética & documentacdo de cultuneessmai ao seu
estudo. Em sua maioria limitaram-se a algumas notas sobrdigsrias que porventura
vieram a encontrar pelo caminho. Entre as excecdes esta ol gesérdieira Couto de

Magalhées.

O levantamento bibliografico foi feito nas bibliotecas do Museu de#amia e
Ciéncias Afins (Mast), do Museu Nacional, da pos-graduacdo enopdidgia do
Museu Nacional, do Museu do indio, do Instituto Histérico e GeografiasilBiro, na

Biblioteca de Obras Raras da UFRJ e na Biblioteca Nacional.

Nesse levantamento, pudemos constatar que as obras especificas sobr
etnoastronomia e arqueoastronomia brasileiras sdo muito poucas. asnimeais
importantes, esta o ja comentado livEttinoastronomy and Archaeoastronomy in the
American Tropics"(AVENI & URTON, 1982).

“Chuvas e Constelacbes - Calendario econémico dos indios Desana”
(RIBEIRO & KENHIRI, 1987) foi o primeiro artigo sobre etnoastrofi@feito por um
pesquisador brasileiro de que temos noticia. Este artigo pioneiro tromce co-autor
um indio Deséna, Tolem&@n Kenhiri, e foi publicado numa revista degdpad
cientifica, a Ciéncia Hoje, o que contribuiu para popularizartgsiede pesquisa no
Brasil. Apesar de imprecisdes na descricdo de constelacdealguds erros, o artigo

tem um enorme mérito.

“Arqueoastronomia Brasileira(2000) € um cd-rom produzido pelo astrdnomo
Germano Bruno Afonso, da Universidade Federal do Parana, sobre astrdngni
Guarani. Afonso, que é descendente de Guaranis e fala Guaraféjttetrabalhos de
campo com os Guaranis do Parana e trabalhado na area de educaigiciamaom o
viés da etnoastronomia. Projetou um planetario com constelacesaxligasileiras e

mantém uma pagina na internet com os resultados de suas pesqusasalsalhos
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também podem ser encontrados na pagina dos Observatorios VirtuaisSRla U
(AFONSO, 2004).

“Space-Time of the Bororo of Brdz{FABIAN, 1992) € um livro inteiro
dedicado a etnoastronomia de uma tribo, os Bororo, baseado em trabalaogdedo

autor no Brasil.

“ Astronomia Wayana y TarendMAGANA, 1988) é um artigo no qual o autor
diz ter identificado 48 constelagbes wayana e 69 constelacdes talkeEmode trazer

informacdes sobre calendarios e mitologia estelar dessas tribos.

Em termos de discussdo tedrico-metodolégica sobre etnoastronomia
encontramos as obras de D’Olne Campos — especialmdateem, Saber e Natureza:
discusséo teorico-metodologicgdD"OLNE CAMPOS, 1995)“A Constituicdo de uma
etnoastronomia no Brasil{ALVES, 1988) “Archaeoastronomy, Ethnoastronomy and
the History of Science{ MCCLUSKEY, 1982) e O saber no mito — Conhecimento e
inventividade indigenas(BORGES & GONDIM, 2003).

2.3 A Etnologia no Brasil

Para um apanhado historico da literatura relacionada a EtnogEdfialegia no
Brasil, utilizamos os textos: A* Etnologia no Brasil” (SCHADEN, 1980), A
Antropologia e a Sociologia no BrasifAZEVEDO, 1994) e Bibliografia critica da
etnologia brasileira”(BALDUS, 1954). Embora ndo sejam tao atuais, ndo conseguimos

outros mais recentes que fizessem um mapeamento tdo completo.

“A Historia da Etnologia, apresentando dados acerca dos povos observados,
fornece-os também acerca do povo do observa@#&LDUS, 1954: 17). Os fatos que
mais chamam a atencdo do observador e o seu comportamento em aeRgaitros
povos sdo um reflexo de sua prépria cultura e sua propria época. haededatos feita
pelo observador representa informagdo sobre seus interesses pessolaie 0 seu
ambiente sécio-cultural de origem.

Assim, Pero Vaz de Caminha se interessa pelo aspecto fisidoreos dos
indios, seu comportamento em relagdo aos portugueses e peladeslgae deram a

respeito de ouro e prata. Ao final, sua carta revela inteegsssalvar esta gente” e na
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utilidade desta terra como pousada intermediaria para a via@ateeute. Ou seja, ha
interesses intelectuais (curiosidade em conhecer gente e esismshas), materiais e

religiosos.

Era comum a quase todos os autores dos seculos XVI, XVII e Xardm o
cristianismo por padrdo de pensar e agir. Em consequéncia daorelige uma “sede”
de sensacdes causada pela imaginacdo de anormalidades, encontavezesa
deturpagBes no meio de relatos veridicos dos primeiros séculos dio 8egsindo
BALDUS :

“Para representar convenientemente os pagaos, se#swvam-se
guimeras da antiguidade e inventavam-se outrassétolo XVII, os padres
Acund e Simao de Vasconcelos deram noticias ackrcaacoes’ inteiras
de gigantes, andaos, amazonas e gente com o0s peslolpara tras,
correndo, apesar disso, para frente. Ainda no fim gBculo XVIII, o
naturalista Rodrigues Ferreira perguntava: “serarteque entre as muitas
nacdes de gentios que habitam o Jurua, confluemtéodSolimdes, existe a
dos Canaués, espécie de Pigmeus, de estatura téque ndo passam de
cinco palmos? Sera certo que a dos Uginas, do masmoconsta de
Tapuias caudatos?(BALDUS, 1954: 19)

O interesse pela antropofagia caracterizou a etnologia brasilai segunda
metade do século XVI, e era assunto predileto de André ThevetmaoF€ardim.
Também héa uma inclinagéo a tornar mais bela a realidade. Asssngravuras do livro
de Léry, ha cenas de espiritos malignos em forma assombrasmeriando
tupinambas, e também retratos dos homens e mulheres da tribo corredpaaaleal
de beleza europeu daquela época. Os “aformoseamentos” dos povos naturais
americanos tiveram seu auge com a suposicao de Jean-JacquesRsolee 0 estado
paradisiaco dos indigenas americanos. Martius, que chegou ao Bmasiestes
preconceitos, ndo demorou a se desiludir e dizer que os indios nédo ipaskava

degenerados.

O evolucionismo de Darwin e Spencer, que dominou a segunda metade do
século XIX, é representado na etnologia brasileira por Karl vorStkeiner, segundo
BALDUS:
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“O descobridor do alto Xingu dissertou brilhantenersobre a
origem da producdo do fogo, da olaria, do desenti@s mascaras, do
ndmero dois e de outros fendmenos culturais, cereidlo a América do
Sul 0o campo mais vantajoso de experiéncia parasolker o problema do
processo de desenvolvimento do grau inferior parsuperior’. Também
Ehrenheich provou ter vivido na mesma época e@siemporaneo de Tylor
guando, com referéncia aos karaja e a outras trisuksamericanas, falou

do animismo como ‘a mais baixa forma da vida relsgi’.” (BALDUS,
1954: 20)

No final do século XIX aparecem as obras do antropogeodgrafo Ratneindo
uma espécie de reacdo contra o evolucionismo na Etnologia. Aoriajee um
fendbmeno cultural pelo espaco interessa mais do que pelo tempo. sisie @a
‘Historia Cultural’, tido pelo padre W. Schmidt como objetivo printigea Etnologia,
incitava o ‘espirito da ultima hora’, e obrigava os viajantes den Steinen, Koch-

Grinberg, Max Schmidt) a recolher, antes de tudo, o materiaadeede extingdo.

Os fendmenos decorrentes do contato das sociedades tribais e deltauas c
com “representantes do mundo civilizado” foram por muito tempo ignorados pe
etnbélogos. Quanto mais profundos os contatos com os europeus, mais “pesdidas”
consideravam as respectivas populagbes como objetos de pesquisa. @m“hom
primitivo” tinha que ser descrito e compreendido em sua autentioidigiieal. Porém,

“a andlise sisteméatica das reagdes ao contato pode revelar o que de espexific
manifesta nos sistemas de vida tradicionais dos aboriyéS8EHADEN, 1979: 267).
A teoria funcionalista, introduzida no Brasil na década de 1930, &nsigtha visdo
sincronica, opondo-se a evolucionista e a histérico-cultural, eabaante diacrénicas.
Herbert Baldus, discipulo de Richard Thurnwald, representante da éscolonalista
na Universidade de Berlim, teve o mérito de chamar a atengaoopafenémenos

aculturativos no Brasil.

Nesta dissertacdo, além das influéncias acima citadasy@sinteressados em
investigar influéncias e visbes mais especificas sobreigjéa@rincipalmente sobre
astronomia, em cada um dos autores estudados. Algumas quest@ss sespondidas

sobre cada um dos autores:

a) Qual a extensao e profundidade dos relatos que referem a astromntigenaa?
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b) Ha indicios de conhecimentos astrondmicos do autor? Qual a formacdo do

autor?

c) Como o autor caracteriza a importancia dada pelos indiooaasta?

d) O autor relata as visdes astrondmicas indigenas?
e) Como o autor interpreta o conhecimento astronémico indigena?
f) O autor associa estes conhecimentos com os mitos? Deaaret@ogia?

0) Relata a visdo cosmoldgica da tribo?

h) Faz comparagdes com conhecimentos astrondémicos ocidentais?

i) Ha criticas aos conhecimentos indigenas?
) Qual o “olhar” do autor sobre os conhecimentos astronémicos indigenas?
k) Existem erros, imprecisdes ou passagens duvidosas sobre astror@oobra

deste autor?
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3. Os conhecimentos astrondmicos indigenas como
descritos no século XVI (franceses e portugueses,

padres jesuitas).

O encontro inaugural do europeu com o nativo americano foi testemunhado,
entre outros documentos histéricos, p@tata de Pero Vaz de Caminha, dede maio
de 1500,e pelaRelagédo do Piloto Andnimo, publicada em 150¢serita por um
integrante da Frota de Cabfah personagem central de todo o relato caminhiano é o
indigena, e o panorama da vida material da tribo tupiniquim que nex®feéo foi
desmentido pelos etndlogos. O texto realca a beleza do corpo do autéutoicarzo e
a sua cordialidade. Nestes documentos, porém, ndo ha nenhuma alusacimeaotds

astrondmicos nativos.

A maioria dos autores dos primeiros séculos de colonizagéo tevéoocomaos

Tupinambéque séo:

“grupos tribais Tupi que, na época da colonizacdo Brasil,
entraram em contato com os brancos no Rio de Jareina Bahia; e os
grupos tribais Tupi que, depois, povoaram o Maranh@Para e a ilha dos
Tupinambaranas. Todos 0s grupos tribais Tupi ctuistn ramos de um
tronco comum e provavelmente tiveram um mesmo ccelgrdispersao.
(FERNANDES, 1963: 15)

Estes grupos tinham unidade linguistica e cultural, e localizaeanas areas
em gue os contatos com o0s brancos foram mais intensos e regilgates 0 inicio da
colonizacdo. Os Tupinamba ndo existem mais, em conseqiéncia dessGuem 0s
europeus e outros grupos indigenas), epidemias causadas pelo contato com o0s
Portugueses, escraviddo, fome, etc. (FERNANDES, 1963: 28, 31, 3®))39,

De acordo com Mapa etno-histdrico de Curt Nimuendaju (200@)e mostra a

localizacdo de mais de 1400 grupos indigenas no Brasil, os Tupinambpsrtgneiam

7 PEREIRA, Paulo R. (org.), Os trés Unicos testemunhos histéricos do descobrimento do Brasil,
Rio de Janeiro: Lacerda Ed., 1999.
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a familia linguistica Tupi-Guarani, podem ser vistos em dmae longo da costa
brasileira:

Figura 1: Mapa Etno-Histérico de Curt Nimuendaju

Relacionaremos a seguir alguns relatos de autores dos prisegrdes
de conquista sobre a astronomia Tupinamba.
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3.1 Américo Vespucio

Américo Vesplcio (1451-1512) fez duas viagens ao Brasil (VESPUZTICS:
23). Em suaCarta de Lisboade 1502 (VESPUCIO, 2003: 181-189 e VESPUCIO,
2004) se revela mais interessante no que diz respeito aos conhesihestnativos

brasileiros. Vespucio era muito versado em cosmografia:

“Corremos tanto por estes mares, que entramos me 20rrida e
ultrapassamos a linha equinociaha parte do austfoe do Trépico de
Capricornio, de modo que o p6lo do meridiano sepatrava acima do meu
horizonte 50°!° Outro tanto era a minha latitude da linha equirecipois
navegamos nove meses e 27 dias sem ver mais dARi@lo, nem a Ursa
Maior e Menor, e, ao contrario, me apareceram dat@alo meridian&'
infinitos grupos de estrelas muito claras e belfse sempre estdo ocultas
para os que habitam no setentrfioAi observei o maravilhoso artificio de
seus movimentos e de sua grandeza, medindo o diéndet suas
circunferéncias e desenhando-as com figuras gedaétr Notei muitos
outros movimentos do céu que seria prolixo descieve (VESPUCIO,
2004)

“Assim, estive na zona dos antipotfague pela minha navegacéo é
a quarta parte do mundd O ponto mais alto do meu zénite naquelas partes

8 Linha do equador, latitude zero grau. (Notas de Eduardo Bueno, daqui em diante EB, em
VESPUCIO, 2003: 181-189)

° Austro: Sul (EB)

1950° de latitude Sul (EB)

" meridiano: Sul (EB)

12 setentrigo: Norte (EB)

'* Antipodas: parte do globo que se localizava na regido oposta ao mundo conhecido. (EB)

* Quarta parte do mundo: enuncia-se aqui a mais importante descoberta de Vespcio, de que
as terras que viriam a ser batizadas com seu nome constituiam um verdadeiro continente, uma
quarta parte do mundo, que se somava aos trés continentes — as “trés partes”, como entéo se
dizia — até ent&o conhecidos dos Europeus (Europa, Asia e Africa). (Janaina Amado e Luis
Carlos Figueiredo, a partir de agora JA e LCF)
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fazia um angulo reto esféritocom os habitantes do setentrido que estéo na
latitude de 40%° E isto basta."(VESPUCIO, 2004)

Ja em terras brasileiras, Vespucio afirma:

“A maior parte do tempo o céu se mostra serenonado de muitas
estrelas brilhantes e de todas observei os circul¢gESPUCIO, 2004)

E sobre os nativos:

“Muito me cansei para entender sua vida e costumpesjue comi e
dormi entre eles 27 dias”. (VESPUCIO, 2004)

“S&o individuos que vivem muitos anos, pois, seguseds calculos,

conhecemos muitos homens que tém até quatro qdefidie netos.

N&o sabem contar os dias, ndo sabem nem o0s mesessnanos,
exceto dividir o tempo por meses lunares. Quandgayn indicar alguma
coisa e 0 seu tempo, pdem uma pedra para cadeEleontrei um homem
dos mais velhos que me mostrou por sinais com peravivido 1.700
meses lunares, o que me parece serem 132 anosndontreze meses
lunares por ano.(VESPUCIO, 2004)

Um més lunar (ou lunag&o) € o tempo que a Lua leva para aprekeagdases
iguais consecutivas, ou seja, um ciclo completo de suas fasgs.sél sabe que a
duracdo do més lunar € de 29,530589 dias (BOCZKO, 1984: 5). Entdo, ocorrem
12,368267 meses lunares em anu'® (BOCZKO, 1984: 9), ou seja, em um ano temos
doze meses lunares completos mais um més lunar incompleto. Caores \atuais, a
idade do indio seria: 1700 meses lunare$2,368267 (lunagbes/ane) 137 anos.
Vespucio chega a um valor de 132 anos para a idade do indio, mas o textostia
como ele calcula esta idade. Para sermos mais exatos quei¥e$p00 meses lunares

+ 13 meses lunares130 anos e 10 meses, ou seja, o indio estaria beirando os 131 anos.

'* Angulo reto esférico: angulo formando uma esfera pela interseccéo de duas circunferéncias.
(JAeLCF)

16 Vesplcio se refere a latitude de Lisboa, a qual, na realidade, é de 38,43 graus norte.

" Supde-se que os 27 dias durante os quais Vespucio diz ter comido e dormido entre os
indigenas tenha se passado na Baia de Todos os Santos. (EB)

%a duracgado do ano (ou ano solar) é 365,242199 dias.
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Vimos que a duragcdo do més lunar € de aproximadamente 29,5 dias.iddg prat
as civilizagbes antigas utilizavam meses de 30 dias, comoasm @os egipcios
(BOCZKO, 1984: 12), ou alternavam meses de 29 e 30 dias, como no caso do
calendério grego antigo (BOCZKO, 1984: 16). No texto de Vespucio réioléim qual
o valor (ou valores) para a duracdo do més lunar que Vespucio upiizadazer esta
conversdo, ou o valor (ou valores) para a duragdo para 0 més lunas pukgenas
utilizavam. O texto também néo esclarece como relacionavanesss lunares com a

duracéo do ano (aproximadamente 365 dias).

3.2 Hans Staden

Hans Staden fez duas viagens ao Brasil. A primeira viaderh547 a 1548, e a
segunda, de 1550 a 1555. Durante nove meses e meio (janeiro de 1554 a 31 de outubr
de 1554) foi prisioneiro dos tupinambés, tendo conseguido evitar que os indios o
devorassem. Os meses de convivéncia com o0s tupinambas geraaarartativa sobre
sua cultura. Em termos de informagdes a respeito de seusasistentonhecimento

astrondmico, revelou-se porém muito pobre. O Unico trecho de intelefsm é:

“Com o verdadeiro Deus, que creou 0 Céu e a temap se
preocupam. Créem, de longa tradicdo, que o cédegra sempre existiram.
Alias, nada sabem de particular do inicio do mundpenas narram que
houve uma vez uma vastiddo de 4guas na qual t&lesus antepassados
morreram afogados. Somente alguns dai escaparana rembarcacéo e
outros sobre altas arvores. Penso que deve ter gidddvio.” (STADEN,
1974: 174).

3.3 Fernao Cardim

O jesuita Ferndo Cardim (15487?-1625) escreveu trés tratdimslifa
e terra do Brasil (publicado pela primeira vez em 1625Rd principio e origem dos

indios do Brasil (publicado em 1625) eNarrativa epistolar, ou Informacao da misséo
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do padre Christovao de Gouvéa as partes do Brgsilblicado em 1847). Estas obras
se encontram emTtatados da terra e gente do Brds{CARDIM, 1980). Cardim
chegou ao Brasil em 9 de maio de 1583, na Bahia. Em Salvador, Hoétes Seguro,
Pernambuco, Espirito Santo, Rio de Janeiro e Sdo Paulo esteve oras eezes. Foi

missionario, reitor, procurador e provincial.

Esteve na Europa de 1598 a 1604, tendo em 1601 uma tentativa frustrada de
retornar ao Brasil: sua embarcagcédo foi atacada pelos corg@gleses do Capitdo
Francis Cook, e nesta ocasido foi despojado dos manuscritos que ¢eveigo.

Permanece no Brasil de 1604 a 1625, quando falece na aldeia do Espfdto Sa
Cardim faz algumas consideracdes sobre o céu e as estacfedBaasil:

“...0S céos sdo muito puros e claros, principalneedé noite; a lua
he mui prejudicial & saude, e corrompe muito assesyas manhas séo
salutiferas, tém pouco de crepulsculos, assi matsiticomo vespertinos,
porque, em sendo manhd, logo sae o sol, e em s Pogo anoitece. O
inverno comeca em Marco, e acaba em Agosto, o Vedineca em
Setembro e acaba em Fevereiro; as noites e diasgease todo o anno
iguaes.” (CARDIM, 1980: 25)

E faz algumas consideracdes sobre a cosmogonia dos indios:

“Este gentio parece que ndo tem conhecimento daipiin do
Mundo, do dilavio parece que tém alguma noticias mamo ndo tem
escripturas, nem caracteres, a tal noticia é esai@nfusa; porque dizem
gue as aguas afogardo e matardo todos os homermgieesomente um
escapou em riba de um Janipaba, com uma sua irredegtava prenhe, e
gue estes dois tém seu principio, e que dali comsga multiplicacdo.”
(CARDIM, 1980: 87)

A excepcional acuidade visual e a eficiéncia da orientacdo indig@&ma

percebidas pelo missionario:

“Véem sobre maneira, porque a légua enxergao qualgousa, e
da mesma maneira ouvem; atindo muito; regendo-kequd, vao a todas as
partes que querem, duzentas e trezentas léguasmptos espessos sem
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errar ponto, anddo muito, e sempre, de galope, iacjgalmente com

cargas, nenhum cavalo os pode alcanca(CARDIM, 1980: 95)

3.4 Jean de Léry

Jean de Léry (1534-1611) chegou ao Brasil em 26 de fevereiro de 1557 e
residiu ‘quase um ano, sob o Tropico de Capricérnio entre os selvagens tupiriambas
(LERY, 1980: 52). Lista 22 aldeias, localizadas no atual estadooddeRlaneiro, onde

esteve &m contato intimo com os silvicolas brasileif¢dkERY, 1980: 291)

Seu interesse pela Cosmografia é grande, uma vez que disfweegnceitos
astrondbmicos e sobre o céu do hemisfério Sul quando sua embarcacacsat@mpa
“equinocial”, ou seja, a linha do Equador (LERY, 1980: 75-76)

Descrevendo os tupinambds, Léry nos d4 uma pista sobre a sua codéagem

tempo:

“Apesar de chegarem muitos a 120 anos, (sabem cantaade
pela lunagéo) poucos sdo os que na velhice temabsl@s brancos ou
grisalhos...” (LERY, 1980: 111).

O texto de Léry ndo mostra como foi feita a converséo de lunagbanas, ou

que valor para a duracdo do més lunar ele utilizou para fazeroestrsao.

Calvinista e estudioso de Teologia, Léry prestava atencdo &spedstes

aspectos:

“Pois além de néo ter conhecimento algum do verdad®eus, ndo
adoram quaisquer divindades terrestres ou celest&sno o0s antigos
pagaos, nem como os idolatras de hoje, tais o0&do Peru, que, a 500
Iéguas do Brasil, veneram o sol e a lua. (...) lkmées da criacdo do mundo
ndo distinguem os dias por nomes especificos, patam semanas, meses e
anos, apenas calculando ou assinalando o tempolymacdes. Nao sé
desconhecem a escrita sagrada ou profana, mas aindgue é pior,
ignoram quaisquer caracteres capazes de designargoe quer que seja.”
(LERY, 1980: 205-206).
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Assim como Cardim, Léry ouviu dos tupinambds o “mito do dilavio”™:

“Celebravam ainda em suas cang¢fes o fato das agessm
transbordado por tal forma em certa época, que irabr toda a terra,
afogando todos os homens do mundo, a excecédo slasepassados que se
salvaram trepando nas &rvores mais altas do paste Eltimo ponto, que
muito se aproxima das Santas Escrituras, tive artopadade de ouvir
inimeras vezes. E verossimil que de pais a filuessem contar alguma
coisa do dilavio universal e do tempo de Noé essem deturpado a
verdade, como é habito dos homens; e isso é taate matural, quanto,
como vimos, ndo tendo nenhuma espécie de esdlifés| se lhes torna
conservar a pureza dos fatos ao transmiti-lo; daéin adicionado a fabula
das arvores, tal qual o fariam os poetaf.ERY, 1980: 215-216).

A parte mais interessante do livro de Léry éColoquio de entrada ou

chegada ao Brasil, entre a gente do pais chamada Tupinamba e Tupiniquim, em

linguagem Brasilica e france5gLERY, 1980, p. 275). Léry o compdsid América

com a ajuda de intérprete muito senhor da lingua do pais ndo so por ali ter estado se

ou oito anos mas ainda por té-la estudado e confrontado com o idioma grego do qual

0s tupinambéds tiraram algumas palavras como poderdo observar os que a

entendent® (LERY, 1980: 248).

A tabela 1 traz uma transcri¢édo do trecho do coloquio que se refet®aomia
(LERY, 1980: 283).

Tabela 1: Coléquio de entrada ou chegada ao Brasil (LERY, 1980)

Texto brasilico, ou tupi, transcrito em Traducgéao do texto brasilico, e das
ortografia atual. interpretacdes e explanacdes de Léry.

T — Tupinamba F - Francés

T —Maé resé iandé mongeta? Sobre que sera nossasah

F- Sél Maé tetirua resé. Sei 4! Sobre assunt@shs.

T- Mara piang yvak réra? Qual o nome do céu?

F — Le ciel. Céu.

T — Afebé. Tei rafiebé tasendi maé tet Muito bem. Seja dito em prinro lugar,

9 Essa analogia entre raizes gregas e americanas é feita por outros autores também (LERY,
1980, p. 248, nota de rodapé n. 584)
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ndéve. entre as varias coisas que te direi.

F — Afebé. Muito bem.

T- Ybak (Ybag) Céu

T - Kuarasy Sol

T - Jasy Lua

T- Jasytaté uasu Estrela Grande (A grande estaetaathh3

e da tarde chamada comumente Lucifer)

T- Jasytata miri Estrela pequena (Sdo todas asasputr
estrelas pequenas)

T- Yby Terra

3.5 Discussao

Os quatro autores do século XVI escolhidos para andlise se referem
astronomia indigena de forma bastante superficial, embora todpsesklem em
seus livros um bom conhecimento da astronomia, especialmente \despleény.
Cardim, como Jesuita, provavelmente tinha boas no¢cfes de astroaorhént,
uma vez que era de praxe uma boa formacéo dos Jesuitas em Astronomia

Cardim mostra admiragdo pela capacidade de orientacdo dos indios,
enquanto Léry mostra um certo desdém pelo fato dos indios ndo possufitan es
Ambos eram missionarios e se preocuparam com a cosmogonia indigenaez
que o conhecimento do sistema religioso indigena era o primeiro passa par
evangelizacdo, e também com o “mito do dilivio”, presente ertaseiinias, o qual
sempre tentam relacionar com o dilavio biblico.

Staden, apesar de ndo ser missionario, era muito religioso, @ t@m
também se preocupou em relatar as crengas cosmogonicas e o dililoido

Vespucio e Léry também se mostraram curiosos a respeito daerontdeg
tempo entre os indios, e ambos falam da maneira que os indiosreerafidade,

contada por lunacoes.

Cardim fica admirado com a acuidade visual dos indios e com apsacidade
de orientacdo, temas tratados também por varios autores deuldetistérica

brasileira. Ao longo desta dissertacao selecionarei asmef@séa acuidade visual dos
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indios brasileiros, pois acredito que esta caracteristica ff&®ja importante para que

tenham se tornado eximios e sistematicos observadores do céu.
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4. Os conhecimentos astrondmicos indigenas como

descritos nos séculos XVII e XVIII.

“Sao bons raciocinadores e s6 se deixam levar pela

razdo e jamais sem conhecimento de causa. Estudam tudo o que
dizem e suas censuras sao sempre baseadas na razao. Por isso
mesmo querem que lhes retribuam na mesma moeda.”

Claude d'Abbeville, 1614, sobre os Tupinambds do
Maranhdo

Nos escritos dos séculos XVII e XVIII as informagfes etnogmaftornam-se
mais escassas, e uma das causas apontadas por SCHADEN (1979-4@8@uisao

dos Jesuitas em 1759.

Nestes dois séculos, vemos 0s missionarios defendendo os indios, eated€inci

abusos contra estes.

D’Abbeville mostra admiracdo ao se referir aos tupinambas, cenepigrafe
deste capitulo e em varias outras passagens ao longo do capitotaBado ‘Génio e

temperamento dos maranherisegpesar de deixar escapar alguns etnocentrismos:

“No entanto esses maranhenses, embora permanecam
perpetuamente no 6cio, quero dizer, ndo tenharar&itnem estudos, nem
educacdo de espécie alguma, conservam um espiriion gulgamento

natural tdo bons quanto possiveis.

Sao extremamente discretos, muito compreensivasiad que se
deseja explicar-lhes, capazes de conceber com eapiddo o que lhes
ensinam; e mostram-se muito ansiosos por aprendeuieo aptos a imitar

tudo o que véem fazer.

S&o tdo serenos e calmos que escutam atentamelot® tgue lhes
dizem, sem jamais interromper os discursos. Nuneamtugpam o
discursador, nem procuram falar quando alguém estén a palavra.
Escutam-se uns ao outros e jamais discorrem confeste ou ao mesmo

tempo que os outros.

S8o grandes discursadores e mostram grande prazerfaar.

Fazem-no as vezes durante duas a trés horas segusgan hesitacoes,
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revelando-se muito habeis em deduzir dos argumentedhes apresentam
as necessarias consequéncia@®’ABBEVILLE, 1945: 244)

Em outra passagem defende os tupinambds:

“Consideram-se alguns extremamente obstinados;osutizem que
eles sdo inconstantes, voluveis. Na verdade samgtantes se deixar-se
conduzir unicamente pela razdo pode ser chamadonsiéncia; mas séo
doceis aos argumentos razoaveis e pela razdo faleles o que se quer.
N&o séo voluveis, ao contrario, séo razoaveis enada obstinados. Se se
obstinam e se mostram firmes nas suas opinidesqtigpsabem ter razao.
Isso é constancia. E se suas resolu¢des parecenrdassé porque néo
souberam mostrar-lhes o razoavel, ou houve malndide, ou falta de
confianga nos que ndo conhecefD’ABBEVILLE, 1945: 244)

O padre Joao Daniel escreve sobre os crimes cometidos comchoss |

“Os habitadores e naturais indios do grande Amazogao gente
também disposta, e proporcionada, como as mais W, menos nas
cores, em que muito se distinguem. Nem pareca flugpésta adverténcia,
de que séo gente, porque ndo obstante a sua bpagii§io, e fisionomia,
houve europeus que chegaram a proferir que os $ndi@o eram
verdadeiros homens, mas s6 um arremedo de gemtmaesemelhanca de
racionais; ou uma espécie de monstros, e na redéidgeracdo de macacos
com visos de natureza humana. E houve alguns edjzaghe quiseram
persuadir ao mundo, e encaixar nos cascos dos mamsens esta tdo
descascada parvoice, e desencaixada opinido, s grazobrirem com esta
fraca capa os béarbaros insultos que com eles usaearrueldades
inauditas, que lhes faziam, porque matavam nelespoc quem mata
mosquitos, e 0s tratavam nos seus servicos colfiessem feras, e bichos do
mato: antes com mais caridade costumam os homates ws seus brutos

domeésticos, do que eles tratavam aos pobres ifdiDANIEL, 2004: 263)

A Lingua Portuguesa comecou a ser geral na provincia do Para no Bfsbde
com a introducdo dos negros e liberdade dos indios. Até entdo, todesmfala
tupinamba, e riem os oradores usavam doutro idioma no pulpisegundo CASAL
(1976: 309).
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A liberdade formal dos indios veio com a lei de 6 de junho de 1755, feita

observar pelo governador D. José:

“Declarando-se por editais postos nos lugares peisi das cidades
de Belém, do Grao-Pard, e de Sao Luis do Maranhée, os sobreditos
indios, como livres e isentos de toda a escravig@édem dispor das suas
pessoas e bens, como melhor Ihes parecer, semsyé&igdo temporal, que
nao seja a que devem ter as minhas leis, para disodelas viverem na
paz e unido cristd, e na sociedade civil, em guediante a Divina Graca,
procuro manter os povos, que Deus me confiou, nagisqficaram
incorporados os referidos indios, sem distincdo,emaecdo alguma, para
gozarem de todas as suas honras, privilégios eddmes, de que os meus
vassalos gozam atualmente conforme as suas resgpeograduacdes e
cabedais.” (CASAL, 1976: 309).

4.1 Claude d’Abbeville

No século XVII, dois capuchinhos
franceses,Claude d’Abbeville e Yvres
d’Evreux deixaram importantes obras
sobre os Tupi do Maranhdo. Em
“Histoire de la mission des peres
capucins en lisle de Marignan et terres
circonvoisines ou est traicté des
singularitez admirables & des moeurs
merveilleuses des indiens habitans de ce
pais’, de 1614, d'Abbeville nos
presenteia com o capituldl, uma
preciosa descricdo sobre a astronomia
Tupi. A edicdo brasileira de 1945,
traduzida por Sérgio Milliet, traz um
glossario de Rodolfo Garcia sobre as
palavras e frases em lingua tupi contidas

no livro, na forma de notas de rodapé.
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Figura 2: Fronstispicio do livro de Claude D" Abbeville
de 1614

Quanto aos seus métodos para catequese, D"Abbeville mostra quego dral

sua principal estratégia, e ndo o medo ou a forga:

“A prova de que os maranhenses ndo sdo nem dentasrédulos,
nem obstinados, estda na maneira porque abandonaeanvelho costume de
arrancar os pélos da barba, furar o labio, pintarcorpo, etc. Entretanto
néo fizemos nenhuma pressdo nesse sentido e nrapogunamos a esse
respeito, porquanto tal costume era indiferentaénca e nao nos impedia
de batiza-los. Contentamo-nos com dizer-lhes gqes ldvamos inteira
liberdade.

Assim como Cardim, d’Abbeville se surpreende com a acuidade uissal

indios:

“Durante nossa viagem de regresso os indios quedraos conosco
muito antes de qualquer tripulante percebiam oda®axo horizonte gracas
a sua vista maravilhosa. E quando os mais habeisijog pensavam ter
descoberto terra trepados no alto do grande masisjndios sem sair do
tombadilho facilmente verificavam ndo se tratar tera, porém de
acidentes de horizontes ou de simples nuvens @&schHrassim tendo os
marujos se enganado varias vézes, apesar de suEi@xga, zombaram
déles os indios dizendo: caraibes osapucai tentre, teerre euvac com

assupinhé, isto é, “ésses franceses gritam terreate no entanto ndo é

terra, mas somente céu préto.

Em verdade foram os primeiros a descobrir a teroa pcasido de
nossa chegada, e muito antes que qualquer um dea n@idesse ver, e
embora muitos na nossa tripulagdo tivessem exeeldsta. Assim como a
vista tém eles o0s outros sentidos do ouvido, dadesel e do tato.”
(D'’ABBEVILLE, 1945: 243-244)

Sobre a observacgéo do céu pelos tupinamba do Maranh&o, d’Abbeville escreve
“Il y en a sort peu entr'eux qui ne connoisse laggart des astres &

Estoiles de leur hemisphere & qui ne les appellelpar nom propre que
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leurs predecesseurs ont inventé & imposé a chacufieelles”.
(D’ABBEVILLE, 1614: 310-311)

"Poucos entre eles desconhecem a maioria dos astestrelas de
seu hemisfério; chamam-nos todos por seus nomesigspinventados por
seus antepassadogD’ABBEVILLE, 1945: 246)

E necessario aqui comentar que a traducio da edicido de 1945 apresenta

varias falhas, inclusive a omissdo de frases inteiraslo@strechos transcritos acima
sdo um exemplo, pois o final da frase do original foi omitido na tradtic& imposé
a chacune d’icelled. Por isso optamos muitas vezes por transcrever o texto drigina

traducdo de 1945, para efeitos comparativos.

Na tabela 2, estdo os nomes indigenas, a identificacdo feita por

d'Abbeville e os comentérios feitos pelo padre e por Rodolfo Garaiedicao de
1945):

Tabela 2: Astros e constelacdes Tupinamba por Claude D"Abbeville

NOME NOME ORIGINAL DA | IDENTIFICACAO COMENTARIOS DE
OBRA DE 1614 E FEITA POR RODOLFO GARCIA
(traduzidé® e original) | IDENTIFICAGCAO D’'ABBEVILLE
Eivac EUUAC (le Ciel) Céu Ibac, deyb (alto ou para
cima), ebagou bac
EUUAC (virado).
Coaraci KOARASSUH (le Sol Coaraci deguarg
Soleil) participio nominal decé
KOARASSUH (o que é, o ser, o vivente)

ecy (mée): mae dos
seres, ou dos viventes.
Na mitologia tupi a
Coaracicoube a missao
de criar os animais.

Jacei YASSEUH (la Lune) Lua Jacideya (fruto) ecy
(m&e): méae dos frutos.
YASSEUH Na mitologia tupi, dlaci

coube a missao de criar
0s vegetais, ou os frutos.
Significa também més.

Jacei-tata YASSEUH-TATA (Les | Estrelas de um modo Jaci-tatg deJaci (ver
Etoilles en general) geral nota anterior) ¢ata
YASSEUH-TATA (cintilante): estrela ou

netrala

'y traducdo da edicdo de 1945 é de Sérgio Milliet (em letras mindsculas) e o nome original em
francés encontra-se em letras mailsculas.
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estrelas

Simbiare rajeiboare

SYMBIARE
RAIEUBOIRE

“c’est a dire machoire.
Aussi est-ce une
constellation disposée
comme les machoires
d'un cheval ou d’une
vache, laquelle est
pluvieuse”

Maxilar. Trata-se de uma
constelacdo que tem a
forma dos maxilares de
um cavalo ou de uma
vaca. Anuncia a chuva.

Devem estar assaz
alterados estes dois
vocabulos; seguindo
aproximadamente o
texto, terfamogenibaba
outinoaba(queixada,
mandibula inferior) por
symbiare erapichara
(semelhante, que se
parece) em vez de
raieuboire.Mas os
termos de C. d’Abbevillg
se afastam tanto dos que
indicamos, que s6 o
fazemossub reserva
embora se ndo se
encontrem no tupi outros
que melhor
correspondam a
interpretacéo do texto.

Urubu

OUROUBOU

“laquelle est faite (se
disent-ils) em forme de

coeur & paroist pendanftempo das chuvas.

le temps de la pluie”

constelacao em forma de
coracao gque aparece no

Urubu: nome genérico
das catartidas,
susceptivel de varias
explicagbes, das quais a
mais conforme com a
bibliografia é a que faz
derivar deuru (ave,
galinicio em geral) bu
(negro); pode admitir-se
outra que o derive de
uru, como acima, €
(voraz, o corvo). Talvez
a constelacéo a que o
texto se refere seja a dg
Corvo.

Seichu-jurd

SEYCHOU-IOURA

“une constellation de
neuf Estoilles disposée
em forme de gril
laquelle leur presagie |
pluies”

sestrelas dispostas em
forma de grelha e anunciag

Constelacao de nove

& chuva

Eichu-jur&: Jirau da
abelha

Seichu

SEYCHOU

“Nous avons icy la
Poussinierequ’ils
connoissent sort bien &
I'appellent Seychou.
Elle ne commence a
paroistre sur leur
Hemisphere sinon
environ la my-lanvier,
& si tost qu’elle paroist
ils s’atendent d’avoir la
pluie, comme en effet

elle commence

inAnntinAant AneA

“Temos entre nos a
“Poussiniére” que muito
bem conhecem e que
denominam seichu.
Comeca a ser vista, em
seu hemisfério, em
meados de janeiro, e ma|
a enxergam afirmam que
as chuvas vao chegar,
como chegam
efetivamente pouco
depois.”

Eichu, a Abelha mestra,
de ei-hub (busca mel, ou
pai do mel, conforme
Batista Caetano). Por
esta diccdo se vé a
comunidade de idéias
entre os tupis do Norte ¢
seus parentes do Sul, q
também davam o nome
de Eichu a constelagao
das Pléiades ou
Setestrelo.

34



incontinent aprés.

Tingacu “Etoaille (...) laguelle estf Estrela (...) mensageira d#ve da familia das
comme lamessagere oy citada Poussiniere, Coclulidas (Piaya cayand
TINGASSOU avancouriere de laditte | aparecendo acima do Linn.
Poussiniere, paroissant horizonte quase sempre
toutiours dessus leur | quinze dias antes desta. | Deti (bico),acu
Orizon environ quinze (grande).
iours avant icelle.
Suanrd “laquelle se leve & Estrela muito brilhante | Uam-rana Deuam
paroist aussi devant leq que surge antes das (Pirilampo , vagalume,
SOUANRAN pluies..., c’est une chuvas Malacodérmidas) eana
grosse Estoille (semelhante, parecido).
merveilleusement clairg a estrela Sirius, a mais
& luisante.” clara e resplandescente
do firmamento.
Uenhomuéa “...ilyaune Constelacdo de muitas | Guaiamum

OUEGNONMOIN

constellation de
plusieurs estoilles qu'il
appellent Ouégnonmoir
c’est a dire Escrevisse:
elle est aussi en forme
d’Escrevisse & paroist
sur la fin dés pluies.”

estrelas que denominam
uénhomud, isto é,
lagostim; aparece ao
terminarem as chuvas.

Januare

IAOUARE

Estoille... c’est a dire
Chien.Elle est fort
rouge &

ordinairement elle suit
la Lune de sort pres,
tellement que la Lune
venant a se coucher ils
dissent que cette Estoil
abbaye apres elle
comme un chien qui la
poursuit pour la devore
Quand la Lune a esté
long temps sans se
monstrer pendant la
saison des pluyes, il
arrive en quelques ann
qgu’elle paroist (?) rouge
comme sang a la
premiere fois qu’elle se
monster sur la fin
desdites pluies; & lors
les Maragnans la voyat
en telle sorte ils disent
gue c'est I'Estoille
nommeé laoudre qui la

poursuit pour la devorer.

Cé&o. Estrela muito
vermelha que acompanh
a Lua de perto. “Dizem,
ao verem a Lua deitar-se
que a estrela late ao seu
encal¢co como um céo,

Jaguar. E a Estrela da
aTarde, ou Vésper, a queg

0 povo chama Papaceial.

,No Tesoro, yaguabebé
(c&o voador), significa
cometa, que nao é

para devora-la. Quando apropriamente o corpo

d¢.ua permanece muito
tempo escondida durantg
o tempo das chuvas,
acontece surgir vermelhg
como sangue da primeirg
vez que se mostra.
Afirmam ent&o os indios
que é por causa da estre

B3anuareque a persegue

para devora-la.”

celeste a que alude o
texto.

la

Jacei-tata-uagu

YASSEUHTATA
OUASSOU

“lls connoissent aussi
I'Estoille du iour &
I'appellent
YASSEUHTATA
OUASSOU,c’est a dire

Conhecem também a
estrela da manha e
chamam-na jacei-tata
uacu, grande estrela.

Jacei-tata(verjacei-tata
acima) eguacu(grande)
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la grande Estoille.

h

Pirapaném “II's appellentl’Estoille |“D&o a Estrela VespertingPira-panema: dpira
du soir PIRA-PANEM | 0 nome depirapanéme (peixe),panema
PIRA-PANEM & disent que c’estle | dizem que é quem guia g (escasso, falho). Os
pilote de la Lune lua e lhe vai a frente.” | guaranis chamavam Pir
d’autant qu’elle marche pané ao planeta
devant elle.” Mercurio, a cuja
influéncia atribuiam a
falta de peixe em dadas
moncoes.
lapuica “lls reconnoissent une | “Conhecem ainda outra | Dificil de interpretar estd
autreEstoille qui se estrela que se acha sempdiccgéo, e sé
YAPOUYKAN leve toujours devant le | diante do Sol e Ihe d&o of dubitativamente
Soleil & I'appellent nome de iapuica, "Sentagpodemos explica-la, de
YAPOUYKAN c’esta |em seu lugar". Com o acordo com a definicédo
dire Estoille assize en danicio das chuvas perdemdo texto, pory
place. Quéd les pluies | essa estrela de vista”. | (demonstrativo: o que,
commencent ils perdent aguele quekpi (sentar-
cette Estoille de veue.” se, estar assentégquab
(lugar dele): o que esta
assente no lugar.
Talvez o planeta Vénus,
conforme a descri¢édo dq
texto.”
“lls reconnoissent bien | Conhecem também a “Curuca, no tupi;
aussi la Croisade qui esCruzada, que é uma belpCuruzu, no guarani;
CRUSSA une constellation de constelacdo de quatro | alteragdo do vocabulo
quatre Estoilles fort estrelas muito brilhantes| portugués e espanhol
luisantes qui paroissét | que aparecem no céu emcruz. E a constelagéo dg
au Ciel en forme d’'une | forma de uma bela Cruz gCruzeiro do Sul, que se
belle Croix & a chamam d€russa ou | designava com o nome
'appellent CRUSSA, |seja, cruz. Cruz antigamente.”
c’est a dire Croix.”
Jandai “Lors que le Soleil se |“Ha uma estrela que se |Jandaia. Yenday oussou.
couche ily aune levanta depois do Sol (ver nota 11, p. 183)
YANDAY certaine estoille posto; como € muito
laquelle paroist toute | vermelha d&o lhe o nomg
rouge comme un de Jandai, derivado de um
oiseau appellé passaro assim chamado.’
YANDAY & pour cela
ils appellent cette
Estoille YANDAY.”
lacatim Il'y a une constellation | Constelacdo de sete Talvez Jabacatim, que
de sept Estoilles en estrelas que tem a formg estd em Gabriel Soares
YASSATIN forme d’un oiseau de um péassaro. nome antigo de uma ave
nommé Yassatin a da familia Ciconidas.
raison dequoy ils
appellent aussi cet astrg
YASSATIN.
Cai “Il'y a une autre Constelacao formada de

contenant plusieL

muitas estrelas pareci
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Estoilles disposées au

com um macaco.

CAY Ciel en fagon d'une
Monne ou d’'une
Guenon qu'ils appellent
CAY, qui signifie
Guenon.”
Potim “Il'y a une autre qu’ils | A outra [constelagédo] Poti: de po (m&o), ti
appellent POTIN, c’est | chamam Potim, (pontuda, agucada)
POTIN a dire Cancre, parce | caranguejo, por ter a
gu’elle est composée deforma desse animal. Deve ser Cancer, um dd
plusieurs Estoilles en doze signos do zodiaco.
forme de Crabe ou Poti, entretanto, € o nome
Cancre de Mer” tupi do camardo,
decapodo macruro.
“ .. TUYVAE, c'est a “...Tuyvaé, isto €, HomemTuibaé: velho, ancido
dire le viel homme, Velho, pois ela é
TUYVAE parce gu’elle est composta de muitas
composeées de plusieurgestrelas dispostas na
Estoilles disposées en | forma de um homem
maniere d’un vieil velho segurando um
homme tenant un bastqrbastéo.”
ala main.”
Il'y a une autre Estoille | “Certa Estrela redonda, | Curumim-manipuera-
ronde fort grosse et trégmuito grande e muito guara: rapaz manipuea
luysant e gqu'ils luzente, é chamada por | que come, ou rapaz que
nomment CONOMY eles conomy-manipoere-| come manipuera, que é
CONOMY MANIPOERE OUARE |ware o que quer dizer: |acorde com a definicdo

MANIPOERE OUARE

c’est a dire le petit
garcon qui mange du
potage de Manipoy.”

menino que bebe
manipol.”

do texto.

landutim

YANDOUTIN

“lls ont 1a une
constellation qu’ils
appellent
YANDOUTIN, c'est a
dire I'Autruche
blanche, contenant
guelques Estoilles fort
grandes & tres-
luysantes: & parce
gu’elles en a plusieurs
en forme d’un bec, les
Maragnans feignent &
dissent qu’elle veut
manger deux autres
Estoilles qui font
aupres nomeées
OUYRA-OUPIA c’est
a dire les deux oeufs.

“Conhecem uma
constelacao denominadd
landutim, ou Avestruz
branca, formada de
estrelas muito grandes e
brilhantes, algumas das
quais representam um
bico; dizem os
maranhenses que elas
procuram devorar duas
outras estrelas que lhes
estdo juntas e as quais
denominam uira-upia, ist
€: os dois ovos.”

“Nhandutim: de nhandu
(?) e tin (branco),
conforme o texto.

Deve ser a constelacé@o
de Gémeos (...) e que
contém duas estrelas
notaveis, Castor e Polux
as quais deve a
denominacgéo.”

Uira-upia

OUYRA-OUPIA

“... deux autres Estoille
qui font aupres nomées
OUYRA-OUPIA “c’est
a dire les deux oeufs.”

5“...duas outras estrelas

que lhes estdo juntas e 3
guais denominam uira-
upia, isto é: os dois ovos

“Devem ser Castor e
Polux ,a e da

Eire apua

“lls y voit une autre

grande Estoille for

“Eire Apua, mel redondo

“Eirapuam, irapuam,

€ uma estrela granc

constelacdo de Gémeos.

irapud ou arapua si
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brillante gu'ils appellét

redonda, brilhante e

nomes tupis para uma

EYRE APOUA EYRE APOUA, c'est a | bonita.” mesma abelha que
dire le miel rond, nidifica no alto das
d’'autant gu’elle paroit arvores, em forma de
fort ronde & est fort uma bola de meio metrg
agreable a voir.” de didmetro mais ou
menos e que pertence 3
familia das Meliponidas
(Trigona ruficrus, Latr.).
De eira ou ira (mel),
apuam (redondo), o que
conforme o texto.”
Panacon “II's ont une autre “Constelacdo com a formdPanacum, dificil de
constellation faicte de um cesto comprido a | explicar. As etimologias
PANNACON comme un long pannier que chamam panacon, istque da Batista Caetano,

qu’ils appellent pour
cela PANNACON c’est
a dire un pannier long.”

é, cesto comprido.”

tanto no Vocabuléario da
Conquista como nas
Notas aos indios do
Brasil, de Fernao
Cardim, ndo nos parece
aceitaveis.”

m

Jacei-tata-ué

YASEUH TATA OUE

“lls ont aussi une
Estoille extremement
brillante qu’ils appellent
YASEUH TATA OUE,
de laquelle ils sont une
chanson a la lotiange
de sa beauté & de son

“Jacei-tata-ué é o nome
uma estrela muito
brilhante em louvor da
qual fizeram um cantd’®

H&Jaci-tata-opé: Estrela,
ou lua, que alumia.”

mouvement.”
Tapiti “lyalaune “Ha uma constelacdo a | “Tapeti. Quica a
constellation qu’ils gue chamam Tapiti, lebreconstelagéo da Lebre.”
TAPITY appellent TAPITY c’est| é formada por muitas
a dire lievre, d’autant | estrelas a semelhanca de
gu’'elle contiét plusieury uma lebre e por outras e
Estoilles en forme d’'un| forma de orelhas
Lievre, aucunes compridas, em cima da
desquelles sont cabeca.”
disposées em maniere
de longues aureilles au
dessus de la teste.”
Tucon “Il'y a une autre estoille| “Tucon é o nome de outraFrutos redondos e
gu’ils nomment Estrela que se assemelhpamarelos por fora quandg
TOUCON TOUCON, d'autant ao fruto do tucon-ive, maduros (p. 171)
gu’elle ressemble au | espécie de palmeira.”
Toucon qui est un fruict
duToucon vueespece
de Palmier.”
Tata-endei “Il'y a une autre grande| “Outra grande estrela Tata-rendi: luzir de fogo

TATA ENDEUH

estoille si brillante qu'il§
'appellent TATA

CAINCILIL A'act o Aire

brilhante é por eles
denominada tata-endei,

facho, tocha, luminaria.

ictn A: fann ardante

A traducdo neste caso ndo esta boa, pois falta uma parte da frase original. Uma tradugéo
melhor seria: “Eles tém também uma estrela extremamente brilhante que se chama Yaseuh
Tata Oué, sobre a qual eles cantam um canto em louvor de sua beleza e de seu movimento.”
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ENDEUH, c’est a dire |isto é: fogo ardente.”
feu enflambé.”

Nhaépucon “... constellation en “A uma constelagdo Nhaém (Alguidar),
forme d’'une poelle parecida com uma apuam (redondo).
GUAEPOUEON ronde qu’ils appellent | frigideira redonda déo o

GUAEPOUEON, c’est anome denhaépucori
dire la poelle ronde.”

Carana-uve “lls ont aussi une “Conhecem ainda uma
Estoille qu ils appellent| estrela a que chamam
CARANA VUE Carana Vue...” carana-uve...”
Jacei-puiton “lls appellent I'Eclipse | “Dé&o ao eclipse da lua o | “Jaci-pituna, com a

de la Lune YASEUH | nome de jacei-puiton, significacdo do texto.”
YASEUH POUYTON [POUYTON, c’est a dirg noite da lua.”
la nuict de la Lune.

O planeta Vénus é conhecido popularmente como "Estrela da Tarde" ou como
"Estrela da Manha", dependendo da época do ano em que aparece no céu de
manhézinha ou de tardinha. Os tupi deram o nome de YASSEUHTATA ODMSS
(iacei-tatd-uacu p “Estrela da Manhd” e déirapanéma “Estrela da Tarde”, segundo
D’Abbeville. Mas segundo Rodolfo Garcia, os guaranis chamaRaarpané ao
planeta Mercurio, que assim como Vénus aparece no céu a tarde padxpoato do
horizonte onde o Sol se pde. Como a “Estrela da tarde” é um astmhnilliante, de
facil identificacdo e muito popular, é dificil crer que D’Abbkvtenha se enganado em

sua identificacao.

Couto de Magalhées, em seu curso de Lingua Tupi Viva, diz queosriitgi o
planeta Vénus se chamaci-tata-uac( confirmando D"Abbeville (MAGALHAES,
1935: 78).

Os comentarios de Rodolfo Garcia sobre aspectos astronémicos devem s
analisados com cautela. Ele parece néo saber que a “Estieleddae o planeta Vénus
se tratam do mesmo corpo celeste, conforme transparece noIseudacios sobre
Januaree lapuicd Garcia associdanuarea Estrela da Tardeou Vésper mas pela
definicio de D’Abbeville pardanuare— “Elle est fort rouge & ordinairement elle suit
la Lune de sort prés— ndo pode ser o planeta Vénus, pois este ndo tem o brilho

vermelho. Marte estaria mais proximo desta definicdo do que Vénus.
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Além disso, Rodolfo Garcia sugere a associagédo da const&laggdocom a de
Céancer(que em nada se parece com um caranguejo e ndo tem nenhumaresteela
brilhante), da constelacadrubu com oCorvo (que se parece realmente com uma ave,
mas ndo é nada parecida com um coracdo, como descreveram os éndias)
constelacdo deTapiti com alLebrg sem nenhum argumento que corrobore esta

afirmacao.

Garcia, assim como muitos outros, tem a visdo etnocéntrica deagjue
constelagdes indigenas terdo correspondéncia exata com as nossasimajuerdade.
Uma constelacdo indigena as vezes corresponde a pedacos déaganiassas, ou vice-
versa. Além do mais, alguns povos da América pré-Colombiana itt@me
constelagbes negras, e ndo de estrela a estrela, como asdfmoseda astronomia

ocidental, inclusive os guarani, que tém uma origem comum com QgHuA.

Os comentédrios de Rodolfo Garcia tém uma importancia linguistica
inquestionavel, porém suas tentativas de identificar planetaeslass constelacdes se

revelaram duvidosas.
Quanto as identificagbes de Abbeville, chama a atengéo o semeaite:

“Eles tém também uma estrela extremamente brithaqie se
chama Yaseuh Tata Oué, sobre a qual eles cantawanto em louvor de
sua beleza e de seu movimerfo(D’ABBEVILLE, 1614: 319)

A alusdo ao movimento desta “estrela”, que chamou a atengéo dosnto@ina

pode indicar que se trata de um planeta, e ndo de uma estrela.
Outro trecho interessante que também pode ser referente a um:planet

“lls reconnoissent une autre Estoille qui se lewajours devant le
Soleil & I'appellent YAPOUYKAN c'est a dire Esteilhssize en sa place.”
(D’ABBEVILLE, 1614: 317)

A “estrela que se levanta sempre a frente do Sol” mencionadetoopbderia
ser o planeta Mercurio ou o planeta Vénus, pois estes planetaseapa@ céu sempre

préximos ao Sol, um pouco depois do pér-do-Sol ou um pouco antes do nascer do Sol.

2 Tradugéo livre do original.
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Porém D’Abbeville diz quelacei-tata-uagué a “Estrela da Tarde” (Vénus), entdo

Mercurio se torna mais provavel.

D’Abbeville também relata que os tupinamba identificam muitaasw@strelas
gue ele ndo menciona em seu livro, e que sabiam distinguir paeeii uma estrela
da outra, e observam"oriente e o ocidente das que se levantam e se deitam no
horizonte" (D’ABBEVILLE, 1614: 320)

Temos informacao a respeito de seus conhecimentos sobre a Lua:

"E certo que ndo conhecem Epactd’, nem asldades da Lu;
porém, em virtude de longa pratica, conhecem sescente e minguante, o
plenilinio e a lua nova e muitas outras coisas solor seu curso."
(D'ABBEVILLE, 1614: 320¥°

D’Abbeville era um padre, e portanto conhecia bem a Epacta ela ddalua,
pois eram usadas para se calcular as dat@silendario Eclesiastid3. Estas sdo meras
defini¢bes, que so6 tem utilidade paeendarios lunares ou lunissolarescreio que 0s
tupinambas tinham o conhecimento pratico, embora ndo definissem da foes@ma
gue os europeus. Ou talvez ndo dessem muita importancia, uma we#izaeam um

calendario solay como relata d’Abbeville a seguir:

"Observam também o curso do Sol, a rota que segtre es dois
tropicos, como seus limites e suas fronteiras dagamnais ultrapassa; e
sabem que quando o sol vem do polo artico traz-leesos e brisas e que,
ao contrario, traz chuvas quando vem do outro ladosua ascensao para

nos.

z Epacta: Diferencga entre o ano solar e o ano lunar. No calendario gregoriano chama-se
epacta de um ano qualquer ao nimero de dias passados desde a Ultima Lua Nova do ano
anterior até 1°de janeiro, a menos de uma unidade. Como a lunacgao tem aproximadamente
29.5 dias, ela compreende 30 dias no calendario, o que significa que a epacta € um namero
gue assume valores entre 0 e 29.

! |dade da Lua: Intervalo de tempo, medido em dias, entre a Lua Nova e uma dada posicéo da
Lua. A Idade da Lua varia entre 1 e 29,5 dias.

% Tradugéo livre do original.

% Calendario Eclesiastico: Calendario lunissolar que tem por objetivo estabelecer as normas de
calculos das datas nas quais as festas religiosas devem ser comemoradas.
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Contam perfeitamente os anos com doze meses c@nfazainos,
pelo curso do Sol indo e vindo de um trépico a muliles os reconhecem

também pela estagéo das chuvas e pela estacaaidas b dos ventos.

Eles os reconhecem ainda, pela colheita dos daj)sassim como
nés saberiamos aqui pela época da vindil2:ABBEVILLE, 1614: 320)

Zenith Dec

-

[¢) Cuzco(13°5)

Figura 3: O curso do Sol nos dias dos solsticios (junho e dezembro) e equindcios (marco e
setembro) . Crédito da figura: Fabian, 2001.

A figura 3 mostra o caminho diario do Sol em dias diferentes do ano. Nos
equindcios, o Sol nasce no Leste e se pde no Oeste. A medida eranmps nos
afastando das datas dos equindcios, os pontos de nascer e ocaso doeSalagiarslo
dos pontos Leste e Oeste. Nos solsticios, o afastamento dos pon&sxelee pbr do
Sol em relacdo aos pontos cardeais leste e oeste, respeatieagn maximo. Essa é a

rota que o sol segue entre os dois trépicos, a qual se refere Dilkbbe

A divisdo do ano em doze meses pode ser uma deducgdo etnocéntrica de
D"Abbeville, pois h& estudos sobre calendarios de grupos Tupi-Guarais gitie hao

utilizam divisio em meses como 0S N0SSOoS.

Para finalizar, d’Abbeville nos explica como os tupinamba utilizzmb&m um

calendério estelar (sideral):

"Além do mais a estrel@eichucomeca a aparecer alguns dias antes
das chuvas e desaparece no fim das mesmas; elarez&pacima do
horizonte no comeco das chuvas do ano seguintende os maranhenses
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reconhecem perfeitamente bem o intersticio e odemepum ano inteiro."
(D’ABBEVILLE, 1945: 250)

D’Abbeville diz queSeichué a 'Poussinierg, asPléiades um aglomerado de
estrelas muito bonito e conspicuo, facilmente visivel a olho nnstetacao ocidental

do Touro:

“Temos entre nos a “Poussiniére” que muito bem cém e que
denominam seichu. Comeca a ser vista, em seu Bemisfm meados de
janeiro, e mal a enxergam afirmam que as chuvasché&gar, como chegam
efetivamente pouco depoigD’ABBEVILLE, 1945: 246-247)

Segundo MELLO (2002), o centro-norte do estado do Maranhdo tem duas
estacfes: a seca quando os totais de chuva apresentam pequenss(jualooea
novembro) e a chuvosa quando os totais apresentam valores sigosi¢dézembro a
maio). O periodo chuvoso é subdividido em pré-estagdo (dezembro @)janeir

estacao chuvosa propriamente dita (fevereiro a maio).

D"Abbeville diz queSeichu“comeca a aparecer alguns dias antes das cHuvas
A expressado “comecar a aparecer” pode se refelfasoer Heliacaleste aglomerado
de estrelas, ou ao sBlascer Césmico (anti-heliaca).Nascer Heliacalas Pléiades é a
primeira aparigdo das Pléiades, depois de sua invisibilidade desidieonjungdocom
0 Sol, do lado leste, pouco antes do nascer do Sol. Isto ocorre no initiésdde
junho. ONascer Cdésmiccé o primeiro dia em que uma estrela ou constelacéo é visivel
no horizonte leste ao por-do-Sol.Nascer Cosmicdas Pléiades ocorre em meados do
més de novembro.

D’Abbeville, porém, diz quéeichucomega a ser vista em janeiro, época que
nao corresponde ao seu Nascer Heliaco, e que também néo correspanddlascer
Cdsmico. Como as chuvas comecam em dezembro, é mais provaZlAdueeville
esteja se referindo ao Nascer Cosmico, tendo se enganado quants @@ aparicao
das Pléiades (em vez de janeiro, o certo seria novembro)cér ihatiaco das Pléiades,
em junho, corresponde ao inicio da época seca no norte do Brasil.

Por outro lado, AFONSO (2004) afirma que para os Guarani, que panenc
mesma familia linglistica e possuem sistema astronémico ig@reom o dos
Tupinambd, o nascer heliaco das Pléiades, na primeira quinzena demamba, o
inicio do ano.
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As Pléiades ficam aproximadamente um més sem possibilidaderel®a se
observadas devido a proximidade com o Sol (figura 4). Seu Ocasadglitmo dia
em que pode ser vista, do lado oeste, logo apds o por-do-Sol) ocorregoadxidia 30
de abril (figura 5), voltando a aparecer (nascer heliaco) proxondiaa5 de junho

(figura 6). D’Abbeville diz queSeichu “desaparece” no fim das chuvas, o que

provavelmente se refere ao seu ocaso heliaco. De fato,cacestauvosa termina em
maio.

D’Abbeville diz queSeichué a 'Poussinierg, as Pléiades, porém se refere a elas

como 'a estrela seichu’.. e as Pléiades sé&o um conjunto com varias estrelas proximas,
e ndo uma estrela apenas. Esta frase € incoerente.

Posicao aparente

Cancer - - do Sol em Agosto Posicio aparente
Ledo % 3 l.;é,,,ec,s Touro dE'SnI em Junho
Virgem U S e e e ,_/'.
. - L Aries
B — soL L N
: Ofitico ( o
/ 7= . TERRA )
\ / / \ = 17 ___,.-"'-.
| % g -
\ = | |
- ) T JURMO. AGOSTO kT
| Libra e -
\ g B e . i B | Peixes
1 / -,
\ /
| / Sagitéario
\ s
III Escorpido

Capricornio Aquirio

1

Ecliptica: é a intersecao do plano da orbita da Terra
com a esfera celeste

Figura 4: Entre abril e junho, o Sol esta na Constelagdo do Touro, quando entédo
deixamos de ver as Pléiades.
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Figura 5: céu, ao por-do-Sol, no dia 30 de abril, configuracéo proxima ao ocaso heliaco
das Pléiades.
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Figura 6: Configuragdo do céu no dia 5 de junho, ao nascer do Sol, data do nascer
heliaco das Pléiades.

A relacdo entre a Lua e as marés também é descrita pbb&vile:

“Eles atribuem a Lua o fluxo e o refluxo do maristidguem muito
bem as duas marés cheias que se verificam na leia ehna lua nova ou
poucos dias depois(D’ABBEVILLE, 1614: 320)

Esta citagdo tem um significado importante pois, na época em’ dibéville
escreveu o seu livro, as causas das marés ainda ndo eramdamsh8alileu escreveu

“Discorso del flusso e reflusso del midfeem 1616, e uma expansao Biscorsoem

27 No Discorso, Galileu diz que “La prima e piu semplice delle quali &€ la determinata
accelerazzione e ritardamento delle parti della Terra, dependente dal componimento dei due
moti, annuo e diurno” (GALILEI, 1968: 391), e que portanto ndo precisa recorrer a “va quimera
do movimento da Lua” (GALILEI, 1968: 389) para explicar as marés.
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“Dialogo sopra i due massimi sistemi del mondo Tolemaico e Coperhieauoito em
1632. Sobre ®@ialogo, Burstyn diz:

“Aqui Galileu tenta mostrar que apenas pela coragéo da
rotacdo axial da Terra com sua revolucéo orbitabs-dois movimentos que
Copérnico atribuiu & Terra — os movimentos de mqu& observamos
podem surgir.” (BURSTYN 1962, 163)

Mas a causa das marés € a atragao gravitacional da Lusog éd\Newton foi o

primeiro a mostrar corretamente como as forcas geradoras o fomrecionam
(BURSTYN 1962, 163).

Um estudo da literatura etno-histérica sobre os extintos Tupinamba e
comparacao com a tradicdo astronémica Guarani hoje nos permitéiddeaigumas
das constelagdes descritas por D"Abbeville, uma vez que estasullugas pertencem

a mesma familia linguistica e possuem sistemas astrondpairsEdos.

O astronomo Germano Bruno Afonso, da Universidade Federal do Parana e
descendente Guarani, relata (AFONSO, 2000):

“Através de entrevistas com pajés de diversos gsumas cinco
regides brasileiras, pdde-se localizar no céu aanparte das constelacdes
indigenas relatadas na literatura.(...) Verificoe-sque o0 sistema
astrondémico dos extintos Tupinamba do Maranhdocritespelo monge
capuchinho francés Claude D'Abbeville, em 1614s@w livro “Misséo dos
Padres Capuchinhos na llha do Maranhdo” é muito akante ao
utilizado, atualmente, pelos Guarani do Sul do Brambora separados
pelas linguas (Tupi e Guarani), pelo espaco (m&s3d00 km, em linha
reta) e pelo tempo (quase 400 anos). Verificoutambém, que etnias
diferentes de indios brasileiros possuiam um cdojumuito semelhante de
conhecimentos astrondmicos que era utilizado paraterializar o
calendario e a orientacdo. Esse conjunto comumegere, principalmente,

aos movimentos aparentes do Sol, da Lua, de V8auStuzeiro do Sul, das

8 “Here Galileo tries to show that only from combination of the earth’s axial rotation with its
orbital revolution — the two motions which Copernicus had assigned to the earth — can the tidal
motions we observe arise.” (BURSTYN 1962, 163)
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Pléiades, de Escorpido, das Trés Marias e da Viaté@” (AFONSO,
2000)

A Via Lactea € uma faixa mais clara cortando o céu de unmaladro,
pois é a regido do plano da nossa galéxia, onde vemos a maior caqidcedé @strelas.

Afonso fala da relacdo das constelagfes indigenas com a VéaLact

“Os indios brasileiros davam maior importancia asnetelacdes
localizadas na Via Léactea, que podiam ser constitsi de estrelas
individuais e de nebulosas, principalmente as esu” Via Lactea é
chamada de Caminho da Anta (Tapi'i rapé, em gugraeia maioria das
etnias dos indios brasileiros, devido principalngends constelagtes
representando uma Anta (Tapi'i, em guarani) queansé localizam.”
(AFONSO, 2004: 1)

A Via Lactea ndo se encontra sempre na mesma posi¢cao no cauelRunaite,
ela muda de posi¢do ao longo das horas (consequéncia do movimento dedatagéo
Terra), e também muda de posi¢céo ao longo do ano, se observada todiéssanuma

mesma hora (conseqiiéncia da revolucdo da Terra em torno do Sol).

Ela é utilizada para orientacao e para fins de calendario quarthcetra na
posicdo exatamente acima da cabeca do observador (zénite), 0 geenasodatas

proximas aos equinécios de margo e setembro.
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Figura 7: No més de marco, a Via Lactea se encontra numa posi¢ao proxima ao zénite,
ao anoitecer, na direcdo sudeste-noroeste. Carta celeste gerada pelo software “Starry night”.
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Figura 8: No més de setembro, a Via Lactea se encontra perto do zénite, ao anoitecer,
na direcdo nordeste-sudoeste. Carta celeste gerada pelo software “Starry night”.

Afonso conseguiu localizar varias das constelagbes descritas pbbdville,

como por exemploYandoutimTuyvaé Crussa e Tingassou

D Abbeville cita uma constelacdo chamddadutim que ele traduz como a

avestruz branca:

“Conhecem uma constelacdo denominada landutim, vest#uz
branca, formada de estrelas muito grandes e brilbgnalgumas das quais
representam um bico; dizem o0s maranhenses quepetgsiram devorar
duas outras estrelas que lhes estdo juntas e as g@mominam uira-upia,
isto é: os dois ovos.”(D"Abbeville,1945: 248)
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No Brasil ndo existiam avestruzes, e sim uma ave paretahaacia Ema (Rhea
Americana). Segundo AFONSO (2000), a constelagdo descrita por Dildlee a

constelagdo Guarani da Ema (Guyra Nhandu):

“Os Guarani do Parand nos mostraram a localizacéxata da
constelacdo da Ema (Guyra Nhandu) que fica na egié céu ocupada
pelas constelagBes ocidentais do Cruzeiro do SulMdsca, do Centauro,

do Escorpido, do Triangulo Austral e de Altar.

A cabeca da Ema é formada pelo Saco ded@asendo que
a parte superior fica perto da estrela Mimosa ei@lperto de Magalhaes,
ambas da constelacdo do Cruzeiro do Sul. Pertoedolsco parece existir
dois ovos de passaro (Guira-rupia, em Guarani) @l tenta devorar.

Esses ovos séo as estrelas Alfa e Beta da cordtetiecMosca.

As estrelas Alfa e Beta da constelacdoCdmtauro estéo
dentro do pescoco da Ema que também é formadormparmancha escura

da Via Lactea.

A cauda da Ema é formada por Antaresnifétn e outras
estrelas da constelacdo do Escorpido. Um dos péErda é formado pela

cauda do Escorpiéo.

A parte de baixo do corpo da Ema comesardormado pela
estrela Beta da constelagdo do Triangulo Australafigulum Australe) e
por estrelas da constelagéo da Altar (Ara), sende g parte de cima de seu
corpo é formado principalmente por estrelas perégries as constelacfes
de Escorpido e do Lobo (Lupus).”
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Figura 9: A localizacao da constelacao guarani da Ema.

Créditos: Germano Afonso, 2004.

A Constelagdo da Ema aparece em relatos de vérias etrgdsitas. Couto de
Magalhées relata que, uma noite, os Caraja Ihe fizeram absgry uma das manchas
escuras do céu que fica na Via Lactea, préxima a constelacdoudeir€rdo Sul,
representava uma cabeca de uma avestruz (na verdade, uma enragdida que a
noite se adiantava aparecia 0 pescoco e, depois, 0 resto do corpoadessa
(MAGALHAES, 1935: 78 - curso de Lingua Tupi Viva). Veremos maisiatdi no

capitulo dedicado aos padres Salesianos, que os Bororo (que ndo pertéacglia a
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Tupi-Guarani), também tém uma constelacdo da Ema, na mes@m degéu que 0S

Guarani.

Segundo Afonso, outros relatos revelam que a constelacdo da Emeeapare

também em outras etnias, como os Tembé e os Tenetehara:

“Eduardo Galvéao relata que os Tenetehara, do Md&@m, também
conhecem uma constelacdo que forma a figura de emmae que aparece
somente no verdo. Perto da Linha do Equador, acéstala seca é chamada
de verdo correspondendo, nessa regido, ao invemm (o Sul do Brasil.
Tivemos a oportunidade de confirmar essa informagdm os Tembé, no

Para.” (AFONSO, 2000)

A constelagéo da Ema aparece inclusive em culturas de outrasectesi, como
por exemplo entre os Boorong, povo aborigene que vive em Victoria,ahaustr
Segundo John Morieson (http://www.amol.org.au/discovernet/tales/astrasmpy

“O ano Boorong comeca no outono, quando Tchingaleraa
gigante, aparece no céu a noite. Esta é a épocguaras emas comegam a
por seus ovos e que seus filhotes saem dos GVIAORIESON, 2004)

Figura 10: a constelagdo da Ema dos Boorong da Australia.

Créditos: John Morieson (2004).

29 «The Boorong year begins in autumn with Tchingal the giant emu coming in to the sky at evening. Now is the time

when emus begin to lay their eggs and the baby emus are hatched out as chicks. (MORIESON 2004)”
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Os Tupinamba também reconhecem uma constelacdo em forma de Crnaproxi

a constelacdo da Ema, segundo D"Abbeuville:

“Conhecem também a Cruzada, que é uma bela cagéielde
guatro estrelas muito brilhantes que aparecem noeré forma de uma bela
Cruz e a chamam derussaou seja, cruz.” (D’ABBEVILLE 1614, 312)

Segundo AFONSO (2000), os Guarani a chama@uwtazu
Outra constelacao citada por D Abbeville € a do Homem Velho:

“Ha uma outra [constelacdo] que eles chamam de @ayvsto €,
Homem Velho, pois ela é composta de muitas estdilgsstas na forma de
um homem velho segurando um bastéo.” (D’ABBEVILGE4] 318)

Segundo AFONSO (2004), os Guarani também reconhecem no céu uma

constelagdo chamadtomem Velho

“Na segunda quinzena de dezembro, quando o Homeimo Ve
(Tuya’i, em guarani) surge totalmente ao anoiteoer]ado Leste, indica o
inicio do verdo para os indios do sul do Brasil migio da estacdo chuvosa

para os indios do norte do Brasil.

A constelacdo do Homem Velho é formada pelas degéts
ocidentais Taurus e Orion.

Conta 0 mito que essa constelacdo representa umernouja
esposa estava interessada no seu irméo. Para émar o cunhado, a esposa
matou o marido, cortando-lhe a perna. Os deusemdio com pena do
marido e o transformaram em uma constelagao.

(.)

A cabeca do Homem Velho é formada pelas estrelagdomerado
estelar Hyades em cuja direcdo se encomtraauri (Aldebaran), a estrela

mais brilhante da constelagdo Taurus.

Acima da cabeca do Homem Velho fica o aglomeratelaesdas
Pléiades que representa um penacho que ele tenracoad sua cabeca.”
(AFONSO, 2004: 5)
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Segundo MAGANA (1988: 456), os Tareno, do norte do Brasil, narram o mito
da origem de Orion (Yalawale) e Sirius (Urutula), mulher derOiSegundo a lenda,
uma vez Yalawale estava pescando e se feriu em uma pejua, fEnalmente teve de
amputar, decidindo entéo ir para o céu como constelacdo. Aparece, giza anunciar
a estacao seca com seu nascer heliaco em junho. Se em ouégsdagcontra como
o Senhor das Chuvas, deve-se aorsmgecer cosmicem janeiro (o que confere com as
informacdes obtidas por AFONSO), ou devido ao fato de que ao ocuéar-seeados

de junho leva consigo as chuvas.
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Figura 11: Constelagdo do Homem Velho. Crédito: Germano Afonso, 2004.

Segundo AFONSO (2004: 5), a constelacdo do Homem Velho contém trés
outras constelagfes indigenas, cujos nomes em guarariisddas Pleiades)lapi'i

rainhyka(as Hyades, incluindo AldebaranjyeykexoO Cinturdo de Orion).
Sobre as Pléiades (Poussiniere), D"Abbeville diz:

“Temos entre nds a “Poussiniere” que muito bem ao@m e que
denominamseichu Comeca a ser vista, em seu hemisfério, em medalos
janeiro, e mal a enxergam afirmam que as chuvasché&gar, como chegam
efetivamente pouco depoigD’'ABBEVILLE, 1945: 246-247)

Eixu significa “ninho de abelhas” em Guarani, segundo AFONSO (2004: 5).
Essa constelacdo marca o inicio de ano, quando surge pela primeia la€p leste,

antes do nascer do Sol (nascer heliaco das Pléiades), na pguiebena de junho.

Ha diferencas sutis nos vocabulos utilizados pelos Tupinamba e pel@iGua
como € o caso d&eichu(Tupi) e Eixu (Guarani). Couto de Magalhdes comenta

algumas destas diferencas:

“... O mesmo se da entre o Tupi e 0 Guarani; 0 gusom de;
cedilhado ous passou para o Guarani com o Haspirado; amar em tupi
€: caic(l em guaranhaihy ovo em tupigupid em guaranhupig verbo ir,

em tupicé, em guaranho, e assim por deante.” (MAGALHAES, 1935: 320)
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Tapi'i rainhyka significa “a queixada da anta” para os Guarani, segundo
AFONSO (2004: 5). Esta constelagdo esta provavelmente relaciamadauma

constelagdo tupinamba:

“Entre aquelas [constela¢bes] que eles conhecenparticular, ha
uma que se chama Symbiare Raieuboare, isto é, anadiha constelacéo
disposta como os maxilares de um cavalo ou de uaca,va qual é
chuvosa.” (D'’ABBEVILLE 1614, 310)

Segundo Rodolfo Garcia, os vocabukambiare e raieuboare devem estar

alterados, pois ndo h& palavras em Tupi parecidas com estas.

A constelagdo Guarardioykexocorresponde as estrela que ndés chamamos de

Trés Marias. Segundo Afonso:

“Joykexo representa uma linda mulher, simbolo ddilfdade,
servindo como orientacao geografica, pois essatetasio nasce no ponto
cardeal leste e se pde no ponto cardeal oeste edoytambém representa o
caminho dos mortos.” AFONSO (2004: 5)

Em uma visita a uma aldeia Guarani em Paraty Mirim, Ridatheiro, pudemos
ver algumas constelagfes pintadas na parede da escola peleascgaarani (figura
12), como a constelacdo Bana(Guyra Nhandu)Eixu e Curuzu(Kuruxu). Na mesma
parede aparece tambéhapi'i rapé (a Via Lactea), uma constelacdo chamaalkare
rainhyka (queixada de jacar&) uma outra chamad®(k)uarai,que ainda precisam ser
identificadas. Como o céu estava nublado, ndo pudemos fazer obsemnaitieas.

Pretendemos conduzir esta investigacao nos proximos trabalhos de campo.

Em trabalhos de campo anteriores com estes mesmos Guarani, EBBORG
(2003:65) recolheu os seguintes nomes de constelacdes, muitos dos quais ainda
precisam ser identificados: Eixu (favo de mel, que correspondeéisléd), Tapi’i
rainhyk&(queixada da antaj\ka eKora(cercado ou gaiola de gralha)boikua(buraco
de cobra)Guaxu ou Guaxu Puk(veado),Jakarerainhyka (queixada de jacaré, uma
constelagdo mista formada por trés estrelas e o fundo escuro doKe@upre
(tamandud)Kuruxu (cruz, correspondendo ao Cruzeiro do Sul), Guyra Nhandu (ave

aranha, um tipo de ave de grande porte).
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Figura 12: Constelages Guarani em Paraty Mirim, Rio de Janeiro.

Crédito da foto: Flavia P. Lima

4.2 Padre Joao Daniel

O jesuita portugués Jodo Daniel viveu na Amazébnia de 1741 a 1757, e nos
dezoito anos de carcere em Lisboa (1757-1783) escreveu intensamente teota que
foi forcado a abandonar por causa da luta do Marqués de Pombal contrgpa@n@iem
de Jesus, que terminou pela expulséo desta do reino e das coloniasc8tmssforam
compilados enTesouro descoberto no Maximo Rio AmazqiiSNIEL, 2004), onde

escreve sobre a terra, o homem e a cultura.
Sobre a cosmogonia:

“Da mesma sorte tém alguns a tradicdo da criagdondando, e de
NOssos primeiros pais, € que viviam no conventogcasa, que esti nas
margens do rio Tapajés(DANIEL, 2004: 269)

“Mas no rio Amazonas, e seu grande sertdo, ndoteomge alguma
de suas diferentes na¢8es adorasse algum idol®d;os slo império do Peru,
com serem ja mais ladinos, e mais polidos, adoragaf®ol, como logo
diremos. Sim, parece que as estrelas, e principatenao Sol, e a Lua,
rendem algumas adoragdes, ou todas, ou algumaoulass nacdes, e se
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infere dos nomes com que nomeiam a estes dous,aSttbe Lua: porque
aquele chamam Coara Ci — méde do dia, ou mae do mueda esta
apelidam Jaci — mae dos frutos da terra; e que dranos astros mae dos
sublunares, parecem conhecé-los, e reconhece-loscadores, e por
divindades. E na verdade tem ocasifes em quedestguito a lua, como
guando aparece nova: porque entdo saem das suapahas, ddo saltos de
prazer, saidam-na, e ddo-lhe as boas-vindas, muosina os filhos, e a
modo de quem os oferece, estendem os bracos, elémiths outras acdes,
ostensivas, de quem na verdade adora.(...) Fizadstarvacdo nos indios da
nacao Arapium do rio Tapajos(DANIEL, 2004: 322)

Sobre a matematica:

“E como eles ordinariamente ndo sabem contar, pergu seu
contar mais ordinario é até trés, e sO alguns ma@inos contam mais
nameros, trazem a conta de seus pecados nos ssU$0B) com seu sinal

no ndmero das contas, e com distingdo nas espé¢i2ANIEL, 2004: 330)

Sobre a questdo da matemaética indigena, HARTT (1941: 646) diz que os Tupi
contam somente até trés, e para niumeros mais altos eleoysamugués, e que 0s
Botocudo contam usando os dedos das m&os e dos pés. MAGALHAES (1934: 242) diz
gue os Caraja tem vocabulos para expressar numeros até doze.

Sobre a adoracéo dos astros:

“Posto que os indios tenham pela maior parte notiemo estes
seus ritos, em que parece adoram uns o sol, oatrh&, astros e outras
criaturas, ou sejam os corpos mirrados dos seuggmniiores, ou pedras de
tal e qual figura, contudo parece ndo chega a sgalinente formal sua
idolatria: porque é de modo que parece ndo recoaheanas tais criaturas
divindade alguma, como v.g. nos corpos mirradog@derem sido de seus
avoengos, no sol e lua, por influirem nos sublagae assim nos mais; o
gue se infere do pouco culto que lhes d&o, quecpaser s6 material e
rastico, nada formal. Nem tém sacerdotes dedicadeste culto, como tém
todas as mais nacbes gentilicas e iddOlatras; nemmb&n templos
consagrados a sua veneracdo e oferecimento defisémsi” (DANIEL,
2004: 337)
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Sobre a orientagéo:

“N&o é menos admiravel o seu grande tino, em queera ndo s6 a
todos os brancos, mas ainda aos cdes de maisanwpdor isso entram por
aquelas vastas brenhas e sombrias matas do Amazdisss e dias de
jornada, e talvez semanas e meses sem medo nendeise perderem; e no
regresso vém a sair & mesma paragem, quando osdsam europeus nao
se animam a meter-se pela terra dentro um sé quietlgua, para se nao
arriscarem a perder (...). Pelo que o melhor guia agulhdo naquelas
viagens de terra é algum tapuia; e s6 com tal carhf vdo bem
governados, embora que seja qualquer menino. Gawese pelo Sol, Lua
e estrelas; e s6 quando os matos sdo pouco limposhaxo ex vi dos
arbustos, que nascem a sombra dos arvoredos, casiuiazer um sinal, a
gue chamam de caapeno, que significa mato quebrade& o irem
guebrando com a mdao alguns raminhos daqueles abudjue vao
deixando semi-quebrados e dependurados, para queotia sirvam de
balizas e mostradores, que lhes apontem o camialmqual tornem a sair

ao mesmo lugar.

E assim como sao insignes pilotos por terra, també&ao por mar,
onde nao é menos dificultoso atinar com os camaisamtas baias, e lagos,
muito arriscados pelos seus multiplicados baixiq®ANIEL, 2004: 342-
343)

€ em outra passagem:

“A nagdo Arapium, aldeada ja h4 muitos anos em umissdo no
rio Tapajos, tem varios predicados que os fazeneoeglores de historias.
O primeiro é o festejarem muito a Lua no primeiia ém que aparece
nova; ndo sei se por abuso, se por conservaremaaaiguma tal ou qual
idolatria material do gentilismo.(DANIEL, 2004: 362)

Esta passagem talvez indique os festejos de inicio de mésspa@ovo.

Daniel fica muito impressionado com o fenémeno da pororoca, e esoienee

sua relagdo com a Lua:

“Compbe-se de um conglobado de dguas tdo encrespadavas e

tdo horrorosas ondas, que fazendo, e desfazendmemtacos quantas
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embarcagcdes apanham, parece que querem aterrarzer fguerra aos
mesmos elementos. E tdo repentina a sua bravaaedier, e tio instantanea
a sua alterada braveza, que no breve espac¢o deinataorcorre, e faz subir
a maré por quatro léguas, e talvez mais em algupaates.” (DANIEL,
2004: 71)

“Deve-se saber que atras de si levam um tdo gramdetdo de
aguas que logo os rios vao ficando na preamar; n@ig sé a pororoca na
ocasido, e nos dias de lua cheia, ou nova, trés didio em cada lua; e
guanto a lua vai crescendo, ou decrescendo, tanporaroca vai também
alterando-se mais, ou menos; e também que sé éndmentes da mareé.”
(DANIEL, 2004: 71-72)

“Qual seja a causa desta tdo grande alteracao daisas, tdo brava,
e tdo repentina? Ainda se ndo tem averiguado; porparece-me que
melhor discorrem os que inferem ser procedida deerdas correntezas,
encontradas com a maré, em que pelejando umas soooteas 4guas, 0s
rios, e a maré, se vai embravecendo pouco a pat€ogue a maré fica
finalmente superior, e triunfante; e como vencedooape com forca
soberba o obstaculo das correntezas, e se apoderaias. Bem sei que tem
contra si uma grande objecdo nos outros rios, e @juda as correntezas
s80 maiores, e muito mais abundantes de Aguas,oque Guami; e
contudo ndo sentem os efeitos da Pororoca. Porémesma objecdo tem
contra si os que discorrem ser causada dos inflidep lua. Além de que é
certo que ndo bastam quaisquer correntezas, nens@uer encontros, mas
sempre se origina onde, além dos encontros da itwza dos rios, também
h& encontros da mesma maré, que faz por entre;ilbase prova bem,
porque se origina no meio de ilhas. J& os tempopataroca sdo sabidos
dos seus naturais, e por isso andam acauteladogudo ainda de quando

em quando sucedem alguns naufragios, e desgra@&NIEL, 2004: 72)

O conhecimento dos tempos da pororoca pelos nativos implica em um saber
sobre marés, e consequentemente sobre as fases da Lua. Istormplamentar a
informacédo de D’Abbeville sobre o conhecimento a respeito do curso da tobre

sua associa¢cao com as mares.
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4.3 Discussao

D’Abbeville fez o melhor trabalho sobre astronomia Tupinambé encontrado na
literatura historica brasileira. Embora tenha passado apenas mestes no Maranhéo,
demonstrou imensa admiracdo e respeito pelos indios, e com semghitideapaz de
descrever mais de trinta termos relacionados a astronongares alonceitos empiricos
astrondmicos.

Daniel parece mais preocupado com sua missao de catequisaQresetrou

mais em questdes como cosmogonia, adoragéo dos astros e festejos.

O estudo sobre a identificagdo das estrelas e constelacfes tinzostra
algumas das dificuldades ligadas ao estudo da astronomia antigast@©sunhos
histéricos com frequéncia podem parecer confusos. O pesquisador ndo isa prec
compreender o funcionamento da astronomia de posi¢cdo, como tambéno aovisa
cosmos que tinham os religiosos, viajantes e naturalistas que la@ampialguns

testemunhos etnogréaficos que dispomos na atualidade para estudo.

Quando tratamos de identificar estrelas e constelagfes de aoardoadroes
atuais, devemos ter cuidado para evitarmos nossas préprias tesdantiaais. O
relato de D’Abbeville e os comentarios de Rodolfo Garcia refletersuas respectivas
bagagens culturais. D’Abbeville provavelmente perguntava satmueeza do céu com
expectativas inteiramente ocidentais, antecipando, quem sabe tasspos podiam
vincular-se com a ciéncia celeste de sua época. As perguntaerqudava e as
respostas que interpretava provavelmente foram inteiramentmtadistdas que
emanariam de um antrop6logo especializado. Além do mais, D’Albpeaitisou apenas
quatro meses no Maranhdo, muito pouco tempo para se familiarizaa dorgua

tupinamba.

Mas até nés ndo s6 chegaram os testemunhos historicos escritosputnas
culturas que possuem um passado comum com 0s antigos Tupinamba, como o0s
Guarani. Assim, para nossa compreensao da astronomia antigadargi@los povos
nativos, o estudo do registro etnografico contempordneo sobre observacdes
astronbmicas é tdo importante quanto o estudo dos livros dos primégrdesspos-

Conquista. Por exemplo, HUXLEY (1963) narra observacgfes similaree anascer
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heliacal anunciando mudancas de estagcfes descritos por Abbevillglo®sittiais de

provaveis descendentes dos Tupinamba.
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5. A descricdo de viajantes e naturalistas: o séaul
XIX.

Escolhemos neste século cinco autores com visées bem ecléticpadre, um
militar e trés naturalistas viajantes.

Esta é a época em que os naturalistas vinham ao Brasil motpelddslesejo
ardente de visitar uma regido tropical, para observar a luxuriante vida quendide
existir'. Também seria a viagem na qual procurariam acumédars' que resolvessem
o problema da origem das espéCiéBATES, 1944: 7).

Quanto aos brasileiros, havia a preocupagdo com questdes polittacesue
envolviam diretamente os indios, como retrata 0 General Couto gliias, em seu

livro “O Selvagem”, que discutiremos mais adiante.

5.1 Aires de Casal

O padre Manuel Aires de Casal publico@ofografia Brasilica ou Relagéo
Histérico Geografica do Reino do BrasiEm 1817 ndmpressdo Regialo Rio de
Janeiro. O indice esta dividido por provincias do pais, com descdedasidentes
geogréficos, mineralogia, zoologia e botanica. E no item “zoolagia’encontramos as
descricbes dos indios brasileiros. Sobre astronomia indigena ndo fajuase
nenhuma informacgéo, a ndo ser sobre os vocébulos Sol e Lua. Comparalngos da
lingua geral com os vocébulos dBsaicury da provincia do Mato Grosso (CASAL,
1976: 132):

Tabela 3: Vocabulério para Sol e Lua por Aires de Casal.

Lingua Geral Guaicuru
Sol Araci Aliga
Lua Jaci Pannay (usado pelos homens)

Epannay (usado pelas mulheres)
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5.2 Couto de Magalhéaes

O general Couto de Magalhdes escreveu dois livros analisado®agimeiro,
Viagem ao Araguaygpublicado em 1863, narra a exploragcdo do rio Araguaia pela sua
expedicdo, ao longo da qual coleta vocabulério das tribos com as gquaisdntato

(MAGALHAES, 1934), e fornece alguns termos ligados a astronomiatematica:

Tabela 4: Vocabulario recolhido por Couto de Magalh&es.

Lingua ou dialeto Chavantes | Canoeiros (pad.Cherentes (p4g. Carajés Caiap0s
110) 236) (pag. 248)
(pag. 229) (pag. 242)
astros takina
céu putkua
estacdo kembrio
Estrela(s) Ooachidé Chouachi Amschiii-
amesiti
Lua Qua: heva Cua Aadou-vel- Putuda:
endo puturua

Meses de chuva Tencrowvi

Meses de seca Quamshi

Noite Tomanmara Omea-cancri roou

Planetas pequengs Chirourou

Planetas: Wachi-waway
Sol sidacio: Stukro Ara peudeu tiou Itputi:
imputé
Sol entrar Oique
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Via Lactea, ou Dakoiva
estrada de S.
Thiago
NUmeros
Um simisi chimichi wadewo
dois Aouapranai djarouka wadeboihoa
trés Scoudaten maipranai wadeboacheodo
quatro Manonpehai Chicou- wadebojeodo
anaibichi
cinco Monontonon Nicrapeu wadewasoti
Mais de cinco Kao(oo0)K wadewasofrj
Seis (ou muitos) wadewasor
sete natirolay
oito natou
nove naoubio
dez Wadevya-
souwai
onze Wawaro-coulgp
doze nati

O segundo livroQ Selvagempublicado em 1876, foi composto por ordem de
D. Pedro Il, e sua primeira tiragem figurou na biblioteca e@ea da exposigdo
universal realizada na Filadélfia, em 1§RAGALHAES, 1935: 6)O livro foi escrito

com a finalidade de servir de base a um corpo de interpretes daexér

“Conseguir que o selvagem entenda o portuguez,eoeguivale a
incorporal-o & civilizagdo, e o que é possivel aom corpo de intérpretes
formado das pracas do exercito e da armada querfalembas as linguas e
gue se disseminardo pelas colonias militares, edeiia a: 1° conquistar
duas tercas partes do nosso territério; 2° adquiim milhdo de bracos

acclimados e utilissimos; 3° assegurar nossas coagdes para a bacia
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do Prata e do Amazonas; 4° evitar, no futuro, gerafusdo de sangue
humano e talvez despesas colossaes, como as @it fagendo outros
paizes da America.” (MAGALHAES, 1935: 7).

O livro traz uma série de informacdes sobre a cultura, mitolegeligiao dos

indios do Brasil, um capitulo dedicado as suas lendas e um cursguieTupi.
Magalhdes comenta sobre a auséncia de monumentos indigenas no Brasil:

“Né&o os ha em parte alguma do Brasil, a excepcas aerros das

bacias do Paraguay e do Amazonas; (...)

Nem um viajante que eu saiba mencionou até agora s
construcao indigena antiga. Creio que sou o primeirdar noticia de uma,
e vem a ser uma espécie de forte circular de tgura existe na ilha de
Marajo, na citada fazenda dos Cajueiros, proprieglatb dr. Joaquim José
de Assis. Esse monumento, porém, é evidentementempmraneo ou
posterior aos aterros da mesma ilhgMAGALHAES, 1935: 78)

Devido a serem escassas as noticias de monumentos no Brasilee pomum,
em se tratando de outros povos nativos americanos, se encontrar mosument
orientados astronomicamente, o citado monumento, se ainda existengseor

merecedor de uma andlise.
Couto de Magalh@es comenta em varias partes de sua obra a tedogdniios:

“...0S jesuitas ja haviam dito: entre os brasisgahs ha que tém
idéas de Deus, outros ndo. Isto ndo € exacto; tetkstem uma religiao; a
diferenca € que uns tinham uma verdadeira theog@ogpasso que outros
sé tinham um ou outro espirito superior, ao quatrilatiiam certas
qualidades sobrenaturaes.” (MAGALHAES, 1935: 113)

Segundo MAGALHAES (1945: 157), ha trés deuses superiores: O Sol, @ Lua

Peruda ou Ruda:
“O systema geral de theogonia tupi parece ser este:

Existem trés deuses superiores: o Sol, que é alorede todos os
viventes; a Lua, que é a creadora de todos os aegeePerudéou Rudg o

deus do amor, encarregado de promover a reproduclfoseres creados.
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Como observarei adeante, a palavras que no tuprimgm sol e lua me
parecem indicar o pensamento religioso que os rosstvagens tinham
para com esses astros, e que fica indicado. Cadadestes trés grandes
seres é o creador do reino de que se trata: o sofeiho animal; a lua do
reino vegetal; e Peruda da reproduccéo.” (MAGALHAES35: 158)

MAGALHAES (1945: 157) sugere que a teogonia dos indios assenta-se sobre

uma idéia capital: todas as coisas criadas tém mée:

“O Sol é a méae de todos os viventes, todos quedraka terra: a
lua é a mae de todos os vegetaes. Estas duas ailéacdjeraes as quaes
elles atribuiam a creacéo dos viventes e dos vegetao tinham nomes que
exprimissem caracteres sobrenaturaes. As expresgjigs indicam
gualidades abstractas deviam vir em um periodo orpuisterior aguele em
gue a civilizagédo aryana, trazida pela raca contpiora, veiu encontrar 0s

selvagens da América.

N&o tinham termos abstratos para exprimi-los: dizia
simplesmente: mae dos viventes, mie dos vegetaabiéio que a palavra
sol éguaracy de guara vivente, ecy, mae. Lua acy, deja, vegetal.cy,
mée.” (MAGALHAES, 1935: 158-159)

Magalhdes diz que cada um dos trés deuses superiores tinha outras deuse

submetidos a eles:

“Cada um delles é servido por tantos outros deugaantos eram
0s géneros admittidos pelos indios: estes por ®raeram servidos por
outros tantos seres quantas eram as espécies lpgeretonheciam; e assim
por deante até que, cada lago ou rio, ou espécimalnou vegetal, tem seu
génio protector, sua mée. Esta crenca ainda é vulg@re o povo do
interior das provincias de Matto-Grosso, Goyaz bretudo do Para, e é

provavel que também do Amazonas.” (MAGALHAES, 1938)

Os deuses submetidos ao Sol e a Lua sao entidades bem conhecidderdo folc
brasileiro. Os deuses submetidos a Guaracy (o Sol) $Girapurd, que toma a forma
de um passaro que anda sempre rodeado de muitos oudisalnga protetor da caga
do campo, representado por um veado branco com olhos de fGgbapora protetor

da caga do mato, representado por um grande homem, coberto de pesgpaetpdo
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0 corpo e cara, montado sempre em um porco de dimensdes exagetddagard
protetor dos peixes, que se transforma em boto (MAGALHAES, 1935: 168 -169).

Os deuses submetidos a Jacy, ou lua, que € a mae geral dagsysget Gaci

Ceréré, o Mboi- tat, o Urutéa oCurupira.*°

E possivel que algumas destas entidades estejam relacionadasnstetacoes,
como o Mboi-tata, a cobra de fogo. Segundo pesquisas conduzidas pelorban&Ge
Afonso, a constelacdo ocidental de Escorpido, excluindo suas gasasseelas que
estdo acima de Antares (uma estrela bem avermelhadagemjareima cobra (Mboi)

para os Guarani, sendo Antares a sua cabeca.

Circinus-—]

Scorpius

Serpens

Corona Australis
i

Figura 13: A constelacdo ocidental do Escorpido e a
constelacdo Guarani da Cobra. Créditos: Germano
Bruno Afonso.

% «O Saci Ceréré é um dos que figuram continuamente nas tradicdes do povo do sul do

Império. Comtudo, eu as tenho encontrado tdo confundidas com as supersti¢des christés, que
ndo posso comprehender bem qual é a sua missdo entre os vegetaes. As tradigOes
representam-n’o com a figura de um pequeno tapuio, manco de um pé, com um barrete
vermelho e com uma ferida em cada joelho.

O Mboitatd é o génio que protege os campos contra aquelles que os incendeiam; como a
palavra diz, mboitata € cobra de fogo; as tradigdes figuram-n'a como uma pequena serpente de
fogo que de ordinario reside na agua. As vezes transforma-se em um grosso madeiro em brasa
denominado méuan, que faz morrer pro combustéo aquele que incendeia inutiimente campos.

N&o conhego as tradi¢Bes relativas ao Urutau, ou urutadi, e, por isso, limito-me a consignar
aqui o nome, que significa: ave fantasma, de uru e tau.

O Curupira é o deus que protege as florestas. As tradigdes representam-no como um pequeno
tapuio, com os pés voltados para traz e sem os orificios necessarios para as_secrecoes
indispensaveis a vida, pelo que a gente do Para diz que elle é mussico.” (MAGALHAES, 1935:
170)
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As tradigbes figuram Ruda como um guerreiro que reside nas nuwgas, C
missdo é criar o amor nos cora¢des dos homens, despertar-lhes saudar-los
voltar para a tribo, de suas longas e repetidas peregrinacgesd8eévagalhdes, uma
senhora lhe deu a letra e a musica das invocagdes que as inditezitnpia Ruda e a

seus dois satélites:

“A jovem india, que se sentia opprimida de saudgm#a auséncia
do amante naquellas peregrinacdes continuas a qumaga e a guerra
obrigavam os guerreiros; o jovem india, dizemosjalélirigir-se a Ruda,
ao morrer do sol ou ao nascer da lua, e, estendemdwaco direito na
direccdo em que suppunha que 0 amante deveria, estatava:

Rudéa, Ruda,

luaka pinaié,

Amana recaicu...

luaka pinaié

Aiuté Cunha

Puxiuéra oikd

Ne mumanuara ce rece

Quaha caaruca pupé.

N&o entendo a palavra — pinaié -; pelo sentido,&parpresumo que
quer dizer que estaes, ou que residis; as outrdenele-se perfeitamente,

sendo a seguinte a sua traduccao.

O" Ruda, tu que estas nos céos, e que amas asschdvaque estas
nos céos... faze com que elle (0 amante) por mallsemes que tenha, as
ache todas feias; faze com que elle se lembre wheasta tarde quando o sol
se ausentar no ocidente.” (MAGALHAES, 1935: 172)

Como os outros deuses, parece que Ruda também tinha deuses infesioées:
ou lua cheia, €atiti, ou lua nova, cuja missdo é despertar saudades no amante ausente.
Parece que os indios consideravam cada forma da lua como um énte, disgundo
MAGALHAES (1935: 171):

“Ainvocacgédo a lua cheia era a seguinte:
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Cairé, cairé nu

Manuara danu cana.

Eré ci era cika

Piape amu

Omanuara ce recé

Quaha pituna pupé

N&o entendo os dois primeiros versos; 0s outrasfsigm:

Eia, 6 minha mae (a lua); fazei chegar esta noitecaracao delle

(do amante) a lembranca de mim”.

Como vimos, o nome da Lua chei€airé, e o da lua nov&atiti; esta tinha sua

invocacao distinta da que dirigiam a lua cheia, mas com o mé@smo f

“A invocacgéo a lua nova é a seguinte:
Catiti, Catiti
Iméara notia
Notia iméara,
Epeja (fulano)
Emu manuara
Ce recé (fulana)
Cucukui xa iko
Ixé anh( i pid pora
N&o entendo o terceiro e quarto verso; o 1° e tisndk dizem o

seguinte:

Lua Nova, 6 lua Nova! Assoprae em fulano lembrarma
mim; eis-me aqui, estou em vossa presenca; fareiquee eu tdo somente

occupe seu coracao.

Estes cantos sdo ainda repetidos nas popula¢bescasesio
interior do Para, e, como disse, conservo dellesd@m a musica.”
(MAGALHAES, 1935: 172-173)
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Couto de Magalhdes da especial atencdo ao que ele chama de faitolog

zooldgica” dos indios, principalmente & série de Lendas do Jabuti:

“Notei, entretanto, que entre as taes historias ihaum thema
singular, que consistia em mostrar o jabuti, quésl € um dos animaes
mais fracos de nossa fauna, vencendo os mais fquadripedes, & custa
de astlcia e intelligencia.” (MAGALHAES, 1935: 215)

MAGALHAES (1935: 215-216) ouviu as lendas, pela primeira, de um
marinheiro apelidadoPara tudd, descendente dos indi@adeuéusdurante a Guerra
do Paraguai, a bordo do vapamtonio Jodo Em setembro de 1874, ouviu pela segunda
vez, no Amazonas. Posteriormente, voltando ao Para, ouviu novamenten de

marinheiro que era indidundurucy e as registrou.

Chegando ao Rio de Janeiro, Magalh&es contou a Charles FredettckoHee
as lendas do Jabuti, e descobriu que Hartt também havia encontradsnaasntendas

no Tapajos, e que acreditava que eram velhas tradi¢cdes astrondanfeaslia Tupi:

“O sr. Professor Carlos Frederico Hartt publicouaentemente um
folheto com o titulo: The Amasonian Tortoise Mythmegthos do jabuti no

Amazonas.

Apoiado na teoria chamada solar, elle interpretaguals destes
mythos, mostrando que elles sdo teorias astrorgslos antigos selvagens
americanos, onde o jabuti representa de sol, e ondm de lua.”
(MAGALHAES, 1935: 217)

Magalhdes diz ter dado a Hartt um resumo em portugués das lenjdastiae

Hartt interpreta uma delas na pagina 17 de seu referido folheto:

“Dr. Couto de Magalh&es gives me the following gtavhich | will
entitle — the Jabuti that cheated the man (seguesomo do mythd)
Terminando, accrescenta: -- So that we have hareg onore repeated, the
story of the race between the slowe tortoise or and the swifth moon or
man.” (MAGALHAES, 1935: 217)

.0 jabuti e 0 homem” (MAGALHAES, 1935: 246-248). O narrador era morador das margens
do rio Jurua.
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E Magalhdes segue dizendo que a primeira lenda do *fgmrece associar o

jabuti ao Sol e a anta ao planeta Vénus:

7

“Na primeira parte do Mytho o jabuti é enterrado lpeanta. A
explicacdo parece natural, desde que, como € saleidiocerta quadra do

ano, Vénus apparece justamente quando o Sol sedssoo occidente.

Chegado o tempo do inverno, o jabuti sai, e no lgncda anta, vai
successivamente encontrando-se com diversos rastas, chega sempre

depois que a anta tem passado.

Assim acontece realmente com o sol e Vénus: estee@p de

manh@&, mas apenas o sol fulgura, ella desaparece.
O jabuti mata finalmente a anta.

Isto é, pelo facto de estar a orbita do planetareemids e o sol, ha
uma quadra no anno em que elle ndo aparece maisatiugada, para so
aparecer de tarde. O primeiro enterro do jabuti é®@meira conjuncgéo,
aquella em que o sol se some no occidente parardéénus luzir. A morte
da anta pelo jabuti € a segunda conjuncdo, aqueia que Vénus
desaparece para deixar luzir o sol. Quer debaixopdmto de vista da
theoria solar, quer como ensinamento didactico, rquemo elemento
linguistico, estes mythos originaes sao, a meu derinestimavel valor.”
(MAGALHAES, 1935: 225)

Do ponto de vista logico, a teoria de Hartt de que as lendas do Jadbein ser
fragmentos da tradicdo astrondmica tupi faz sentido, mas néao tenho aezWidéncia

etnolégica de que estas lendas realmente tenham um fundo astronémico.

No apéndice, ao final desta dissertacdo, hd mais duas lendasedssiat
astronémico publicadas por Couto de Magalhdésnio a noite aparecéwe “Lenda

acerca da Velha Gulosa (Ceiuci)”.

e} jabuti e a anta do matto” (MAGALHAES, 1935: 235-237). O narrador era morador das
margens do rio Negro.
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A segunda parte do livro (MAGALHAES, 1935) traz Gurso de Lingua Tupi
Viva ou Nheengati e nos da importantes informagfes sobre contagem do tempo e

calendarios entre os Tupi:

“Os indigenas néo dividiam o dia e a noite em hoeasim em

espacos, mais ou menos, de duas e trés horasgea sab

Do nascer do sol até 9 horas: Coema

Das 9 horas ao meio-dia: Coaraci iauaté (sol alto)
Meio-dia: Caie ou iandara

Do meio-dia as 5 horas: A'ra

Das5as 7: Cardca, Karuca

Das 7 a meia-noite: Pitdna

Meia-noite: Picaié

Da meia noite as 4: Pitana puct (noite comprida)
Das 4 as 6: Coema pirdnga

Das 6 as 9: Coema

De dia avaliam estas divisdes pelo sol, de noitagpestrellas, pela
lua, pelo canto do inambu, e outros passaros qam@ horas certas, como
o gallo entre os povos christédos.” (MAGALHAES, 198F-78 do Curso de
lingua Tupi Viva)

Sobre a orientacdo e contagem de tempo utilizando as estrelas e

constelagdes, Magalhées relata:

“Vivendo em climas ardentes como sdo alguns doiBi@z que sédo
navegantes preferem de ordindrio a noite para ggeta. Viajei desenas,
talvez centenas de noites pelo Araguaya com guaenigde selvagens
Carajas — e sempre eles conheciam a hora da naeiteneio das estrelas,
com precisdo que bastava perfeitamente para regagamarchas. Ndo me
envergonho de dizer que, n"esse tempo, eu conmeia menor nimero de
constelagBes do que eles. Uma noite eles me fizebservar que uma das
manchas do céu (que fica junta a constellacdo dzeairo), figurava uma

% Coema piranga significa o vermelho da manh&, a madrugada.
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cabeca de avestruz, e que ao passo que a noitdizetava — aparecia na
via lactea a continuagdo da mancha como pescogepeis como o corpo
dessa ave. Entre os tupis o planeta Vénus, que alsaimci-tata-uacle a
constellacdo das pléiadesejuc) figuram freqientemente na contagem do
tempo durante a noite. Na collecgéo de lendas,pyidico adiante, vem, em
uma d’ellas, uma curiosa explicacéo de tempo.” (VAGAES, 1935: 78-
79 do Curso de lingua Tupi Viva)

A constelagcdo da Avestruz a qual se refere é na verdade alagéstda Ema,
relatada por D’"Abbeville e identificada pelo Professor Germaranshf entre o0s

Guarani.

A “identificacdo das horas da noite por meio de estfetasrece uma analise
mais detalhada. Observando o céu por um curto periodo de tempo, meiadnora,
exemplo, conseguimos perceber o seu movimento. Os astros (Selasedtua ou
planetas) que porventura estiverem proximos ao horizonte leste, alqwies depois,
estardo um pouco mais altos no céu. Aqueles que no primeiro momento Wagiise
estavam bem proximos do horizonte oeste, alguns minutos depois, edtabéo do
horizonte, deixando de ser visiveis. Observando o céu por algumasvieoeasgs que
todos os astros, e em consequéncia as constelagdes, nascem no hesmnte

movem através do céu, e se pdem no horizonte*deste

De fato, 0 meio da noite pode ser determinado com preciséo por obseneasc
estrelas, segundo FABIAN (1992: 12): uma estrela posicionada démetite oposta
ao Sol, e que nasce quando o Sol esta se pondo, atingird o meridiamr $ag@nto
mais alto no céu) quando o Sol atingir o meridiano inferior (este fEmdmao
observavel marca o meio da noite). Esta mesma estrektande, ira se pér quando o
Sol estiver nascendo. Se a relagdo teorica entre 0 Solteela ésfeita, ndo sabemos,

mas a observacdo empirica € uma base suficiente para a;é@woadm tempo. As

34 Na nossa vis&o ocidental, dizemos que 0s astros no céu se comportam como se estivessem
fixos na Esfera Celeste e essa, por sua vez, como se estivesse girando ao redor da Terra. Hoje
sabemos que, ao contrario do que a nossa percepgao nos diz, a Esfera Celeste esta parada e
a Terra é quem gira sobre si mesma. O mesmo efeito acontece quando estamos dentro de um
Onibus parado e vemos um outro comecando a se mover. Temos a impressao de que é o
nosso 6nibus que esta partindo. E por causa da rotacdo da Terra que vemos todos os dias o
Sol (assim como as estrelas e 0s planetas) nascer e se por.
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Pléiades podem ter sido utilizadas desta forma para marcapo felos Tupi, como

nos diz a citagéo acima.

A utilizagdo das estrelas como um reldgio celeste tambémbgsrvada pelo
professor Germano Afonso entre os Guarani do Parana. AFONSO (2006) cuwmsb

isso era feito utilizando-se o Cruzeiro do Sul.

Apontando uma camera fotografica para o céu na direcdo Sul a noite, e
utilizando uma técnica chamada “longa exposi¢ao”, na qual se delr@geddiografico
exposto por longos periodos de tempo, podemos perceber o caminho que as estrela
fazem em torno do Pélo Sul Celédtéocalizado no centro da figura 14. Esta fotografia,

tirada na Australia, tem 10,5 horas de exposi¢éo do filme.

O Cruzeiro do Sul, que fica proximo ao Pdlo Sul Celeste, tambénastaz
mesmo movimento. Uma vez que o Cruzeiro leva um dia (periodo ¢éaata Terra)
para dar uma volta completa em torno do Polo Sul Celeste, o tersipopgaa ir da
posicdo deitada para a posicdo em pé € de 6 horas. Conseqlientemerzeiro $erve

como um bom marcador para as horas.

Como somos habitantes do Hemisfério Sul da Terra, a maioristlale que
vemos no céu € do Hemisfério Celeste Sul. O Pélo Celeste fuacéma do nosso
horizonte é o Pdlo Celeste Sul. Os Pdlos Celestes sdo impontaantesdores para a
nossa orientagdo. Como o Polo Celeste Sul estd exatamenteladidi® Sul terrestre,
ele nos indica a direcdo correta do Ponto Cardeal Sul, bastandesgmadescer uma
linha reta imaginéaria do Pdlo Celeste Sul até o horizonte (fidiraSegundo AFONSO
(2000), os indios também sabem que quando o Cruzeiro esta em pé, bastapml

braco maior da cruz no sentido do pé da cruz para se achar o ponto $affeal

35 Se fizermos um exercicio de imaginacgdo, e prolongarmos o eixo de rotagdo da Terra até o
infinito, ele ira “furar” a Esfera Celeste em dois pontos: o Pélo Sul Celeste e o Pélo Norte
Celeste. Da mesma forma, se imaginarmos o plano do Equador terrestre se expandindo até o
infinito, ele ira “cortar” a esfera celeste, formando um circulo chamado Equador Celeste.

36 4 um modo de encontrar o Pélo Celeste Sul, em qualquer posi¢do que o Cruzeiro do Sul se
encontre: em pé, deitado ou de cabeca para baixo. Prolongamos o braco maior da cruz no
sentido do pé da cruz, com o prolongamento tendo o comprimento de 4 vezes e meia 0
tamanho do braco maior da cruz. O final do prolongamento indicara a direcdo do P6lo Celeste
Sul. Mas segundo AFONSO (2000) ndo ha evidéncias de que os indios utilizem este método.
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Figura 14: Se observarmos o movimento das estrelas que estdo na direcdo Sul ao
longo de uma noite, perceberemos que todas elas parecem girar em torno de um ponto. Este
ponto é denominado P6lo Sul Celeste.

Pélo Celeste SU ‘

Figura 15: Movimento do Cruzeiro do Sul em torno do Pélo Celeste Sul.

Para encerrar, Magalh&es cita os dias da semana em TuapdiEsdo do més
em semanas, como diz Magalhdes, € provavelmente resultado d amrta 0os

brancos:
“Dias da semana:

Domingo: mitud, mited; Segunda-feira: murakepé; caeieira:
muraké, mocoi; Quarta-feira: muraké, mucapira; Qakfeira: cupapau;
Sexta-feira: lGcuacu; Sabbado: sauru.
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N&o creio que verdadeiros selvagens dividam o mesamanas, e
menos ainda que os dias da semana tenham nomegu®©shi ficam
indicados sé&o visivelmente o resultado do contaoto os brancos. Mitud,
descanco; murakepé diz: primeiro trabalho, e aspon diante. Cupapau,
carne acabou, ou quinta-feira; idcuacd, jejum, olexta-feira.”
(MAGALHAES, 1935: 113 do Curso de lingua Tupi Viva)

5.3 H. W. Bates

Henry Walter Bates viveu no Amazonas de 1848 a 1859. Ele conta noigrefa
de seu livroO Naturalista no Rio Amazonagie no outono de 1847 Alfred Russel
Wallace propds a ele que fizessem uma expedi¢do ao Rio Amazdinasieaexplorar
a Histéria Natural de suas margens. O plano era colecionar prodatiosis, e
acumular fatos, como dizia Wallace, “para resolver o problensaiglam das espécies”,
assunto que muito discutiam em suas correspondéncias (BATES, 1994 VAlidkl)

o prefécio do livro de Bates foi escrito pelo proprio Charles DafMallace ficou no
Brasil por quatro anos, enquanto Bates ficou sete anos a mais do kpme\Wa

Quanto a astronomia indigena, seu livro traz pouquissimas informd¢des.

primeiro volume, a Unica aluséo ao tema é um pequeno trecho de unga cest

canoeiros do Amazonas que dizia:

“A lua esté saindo.

Mae, Mae.

A lua esta saindo.

Mae, mae.

As sete estrelas estdo chorando,
Mae, mae.

Por se acharem desamparados,
Mae, mae.”

(BATES, 1944, V.1: 184)
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As ‘sete estrelas’ das quais a musica fala sao provantdras Pléiades, que sao
assim popularmente conhecidas.

Em outro trecho, diz que perguntou a Vicente, um membro da sua tipulac
quem fizera o sol, as estrelas, as arvores. Vicente respqueedo sabia e que nunca
ouvira falar disso em sua tribo. Relata ainda que Vicente pensa&va rio que eles
navegavam cercava o mundo todo, e que a terra era uma ilha cape am na
corrente, embora maior. (BATES, 1944, V.2: 155-156).

5.4 Henri Coudreau

O viajante e explorador Henri Coudreau (1859-1899) comeca sellagem
ao Tapajodizendo que foi encarregado pelo Sr. Lauro Sodré, Governador do Estado do
Par4, de uma missao cientifica no Rio Tapajos. Havia uma diapetea das divisas
interestaduais entre o Para e o Mato Grosso, e Coudreau foi incuhebdsquisar o
rio Tapajos e indicar o ponto daquele rio mais adequado para estahmietiarite
natural entre os dois estados. Ao longo de seu livro, descregeoatris coisas alguns
povos indigenas com quem trava contato, especialmente os Munducuruadg&m v

comegou em 28 de julho de 1895 e terminou em 7 de janeiro de 1896.
Sobre pinturas rupestres, ha uma passagem curiosa:

“...passamos pela ‘Pedra do Cantagalo’, rochedo qpessui
gravuras e fica num pequeno banco de areia emefssas gravuras
rupestres sdo muito famosas, mas de minha parteessor ter ficado um
pouco hesitante em reconhecer a médo do homem nhasliindecisas
daquilo que o povo do lugar acredita enxergar caseado um...quadrante
solar!” (COUDREAU, 1977: 36)

De acordo com PEREIRA (2003), que fez um inventario da arte repestr
Amazobnia, o sitio da Pedra do Cantagalo citado por Coudreau foi desenitum sitio

isolado, e ndo traz maiores informagdes ou fotos sobre as pinturas.
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Coudreau diz que nao teve a oportunidade de ver as pinturas dos rochedos do
Cantagalo, mas reproduz em seu livro as gravuras feitas porl@&mgacantins em

seu livro “Estudos sobre a Tribo Mundurucu”.

Quanto a Cosmogonia Munducuru, Coudreau relata:

“Um dia, diz a lenda munducuru, os homens aparetesobre a
terra. Ora, 0s primeiros homens que 0s animaislai@sta viram por entre
as selvas e as savanas foram os que fundaram acanale Acupari.”
(COUDREAU, 1977: 101)

Coudreau recolheu o vocabulario de alguns dialetos indigenas da Bacia do

Tapajos, reproduzidos na tabela 5.

Table 5: Vocabulario recolhido por Coudreau (1977)

Portugués Maué Apiaca Munducuru
Céu atipo ivaga cabi

Sol aat quaraci uaxi

Lua uaaté zaerra caxi

Estrela Uaiquira, Zae tatd i cagupta

uaiquira u-até

Pléiades mapui

Um més (uma lua) zaerra caxi

Lua cheia Zae ahaza

Lua nova Zae puituna

Via-Lactea Anhanga pucu Cabicuré t pui
inverno Jamana eat Amano-quipuiteque

verao guatu

O livro mais interessante de Coudreau, no entan@hez nos indiens. Quatre
années dans la Guyane Francaise (1887-1¥9tjtado por MAGANA (1988), ao qual

Nao consegui obter acesso direto.

3" Coudreau, Henry. 1893. Chez nos indiens. Quatre années dans la Guyane Francaise (1887-
1891). Paris: Lib. Hachette.
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Magana diz que Coudreau foi o primeiro a fornecer informacoewaet@nte
detalhadas sobre astronomia Wayana, uma tribo do Norte do Braskcdp#go com

seus dados, o ano era dividido em doze meses:

Table 6: meses Wayana de acordo com Coudreau (1893) apud Magana (1988: 449)

Més Espanhol Portugués

Janeiro De los sapos Dos sapos

Fevereiro De las Hormigas-de-la-mandioca  Das faastde-mandioca
Margo De la Garza Da Garga

Abril De las Pléyades Das Pléiades

Maio De la Osa Maior Da Ursa Maior

Junho De las ranas Das rés

Julho De los sapos Dos sapos

Agosto De um pajaro cantor De um passaro cantor
Setembro De um pajaro cantor De um péssaro cantor
Outubro De las lagartijas Das lagartixas
Novembro Del caiman Do jacaré

Dezembro De la luz zodiacal Da luz zodiacal

Cada lunacdo recebia o nome de uma constelagdo, e de acordo com os
informantes de Magana o més recebe o nome da constelacdo que aumng@izanoite
ou que esta sobre o meridiano ao pér-do-Sol, quando a Lua aparece nozpoe st
periodo de invisibilidade.

As informacdes de Coudreau devem ser tomadas com cautela,epfuimnete
dois nomes de constelacdes ocidentais e segundo Magana:

“O nome que d& para a Ursa Maior é petpine, apagemtnte uma
deformacao de ipetpun, uma constelagdo comum &tasldribos caribes e
gue se localiza, sob a forma de um homem com a @enputada, em nosso
Orion. Luz zodiacal parece ser, também, um concaitwe o qual se pode
duvidar.” MAGANA (1988: 450)

Coudreau cita ainda que o nascer heliaco das Pléiades anunciaia adeiistacao
seca (COUDREAU, 1893: 496 apud MAGANA, 1988: 450). As constelacbes podem
ser agrupadas em dois tipos: estrelas da estagcdo das chuvevgquaome de ras e

sapos, por exemplo) e estrelas da estacdo seca (lagaeoagsje passaros cantores,
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por exemplo). Ainda segundo MAGANA (1988: 450), é observado o culminar das
constelagdes, como por exemplo: a culminagéo da constelagéo do macdwindica
o periodo de abundancia desta espécie, e consequentemente o periodo die caca
mesma.

As pesquisas de Magana entretanto forneceram outros dados, e ogjneieEve
nao coincidem com os de Coudreau (tabela 7).

Tabela 7: Meses de acordo com Magafia (1988: 450-451)

Més Espanhol Portugués

Janeiro De las tortugas de rio Das tartarugasode ri
Fevereiro Del pepasina Do peixe pasina

Marco Del peanuloko Do peixe muloko

Abril Del pezwatao Do peixe watao

Maio De la anaconda Da anaconda (sucuri)
Junho Del pewvatao Do peixe watao

Julho Del trupial u oropéndola Do trupial (espéiaepassaro)
Agosto De la iguana Da iguana

Setembro Del pegele Do peixe pele

Outubro Del peasitao Do peixe asitao

Novembro Del mono aullador Do macaco uivador
Dezembro Del guaco Do guaco (ave galiforme)

MAGANA (1988: 450) diz ter conseguido identificar 48 constelacfes eus s

informantes, e outras 19 permanecem ainda sem identificacao.

Sobre o fato da lista de Coudreau e de Magafa néo coincidiremdamhi@da

algumas explicacdes plausiveis, levantadas por Magafa:

“... tradicionalmente, cada aldeia est4 formada pona s6 unidade

domeéstica sob a lideranca politica e ritual de uinchefe (usualmente um

xama). As tradi¢Oes tribais se recompdem localmeatacordo com o lider

ritual (cujo conhecimento ritual é variavel), guesgmpenha, ele mesmo, um

papel importante na interpretacdo do saber tribal,de acordo com as

estratégias de sobrevivéncia de cada familia.” (VM\G\, 1988: 457)

Magafia conta que as constelagfes usadas por cada familia oubteatiicsio

local variam: as familias que dependem mais da pesca do queapara a sua

subsisténcia tendem a utilizar um saber associado a pesca, mppiexe
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5.5 Spix e Martius

A vinda dos naturalistas Spix e Martius ao Brasil em 1817 se devéato de
ter Dona Leopoldina, Arquiduquesa da Austria, filha do imperador Frandjsc
contratado casamento com D. Pedro de Alcantara, herdeiro da CouwguBsa, mais
tarde imperador do Brasil, segundo Mario Guimardes Ferri, n@giwefla obra
“Viagem ao Brasil (1817-1820(SPIX E MARTIUS v.1, 1981: 9).

Organizou-se, entdo, uma comitiva de sabios especializadosries ca@mpos
das Ciéncias Naturais, entre eles Spix, Martius, os zoolog0s Mikan, Johan von
Natterer e Giuseppe Raddi, além do botanico Emmanuel Pohl.

Johann Baptiste von Spix era zodlogo, e juntamente com Carl Frieamich
Martius realizaram coletas e observac¢des no Rio de Janeird?dsdo, Minas Gerais,
Bahia, Pernambuco, Piaui, Maranhdo, Para e Amazonas. A vidgarnase trés anos,
foi feita, em sua maior parte, em canoas ou cavalgando burros.

Martius ndo se limitou a Taxonomia e nem mesmo a Botanica.vescsebre
plantas medicinais brasileiras, observagfes fitogeografigasstdes etnograficas,
assuntos linguisticos e costumes dos indios. Ainda organizou o primapa m
fitogeogréfico do Brasil.

Ao longo deViagem pelo Brasilé comum encontrar referéncias a “indoléncia” e
a “preguica” dos indios. Quanto a Astronomia indigena, algumas passsgmostram
interessantes, embora geralmente se refiram “ao indio”, demanaira muito geral,

sem especificar de qual etnia estéo falando:

“Arraigado ao presente, quase nunca eleva o olharap o
firmamento. Todavia, domina-o um respeitoso teneoalduns astros, como
de tudo que revela uma relacdo espiritual das @id&o é o Sol, porém,
gue atrai de preferéncia sua atencdo, e sim a lauaual ele costuma
particularmente atribuir o bem e o mal, e dela seve para a cronologia.”
(SPIX E MARTIUS v.1, 1981: 232).

E de se admirar que Spix e Martius ndo tenham percebido a impartinci
observacdo do céu para os indigenas brasileiros, caractepistasbida por muitos
viajantes e antropdlogos, especialmente porque no trecho acimenegt@vavelmente

se referindo aos Puri, Coropé e Coroados (Bororo), e os Bororo sdoakseets
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conhecidos pelas horas que passam deitados perscrutando 0s astros ento®vim
celestes, como conta Levi-Strauss em “Tristes Trépicos”.

Em outro trecho, mais uma critica de quem ndo conhece bem asmagult
indigenas:

“Nas leis e for¢as da natureza eles ndo pensarppganto, ndo as
podem designar com palavras. Que 0s astros pairgnenhente no ar,
circulam no éter, e que o Sol seja mais algumaacgjge uma grande
fogueira, com isso ainda ndo se preocupou nenhutiv;imue ainda
existem, além do Sol, da Lua, das Pléiades e donQdutras constelacdes,
gue as estrelas fixas diferem dos planetas e aditeat dos Ultimos, disso
nenhum deles cogitou.” (SPIX E MARTIUS v.1, 19&8)2

E interessante notar neste trecho a aluséo de Spix e Martiwtea§ teoria
vigente em sua época. Quanto as criticas ao conhecimento dos &strpsr
desconhecimento de que os Coroados (Bororo) tém pelo menos 65 termos &shioném
relativos a estrelas, constelagdes, planetas, Sol, Luagd@®sios astros, como mostra
FABIAN (1992: 195-206), e que serdo discutidos mais adiante, no subloapit
dedicado aos Padres Salesianos.

Quanto aos Xavante, diz Spix/Martius:

“Tampouco lhes é estranha a nocdo da imortalidadetém a
esperanca de ir, depois da morte, para melhoatu@o culto a um ser
superior ndo se encontra, entretanto, vestigioseeelkes; a ndo ser que a
festa, celebrada & lua cheia, nos meses de magjwik se refira a isto.”
(SPIX E MARTIUS v.2, 1981: 110)
Se estas festas referidas no trecho acima estao relacgaadigum fendmeno

astronémico, além da lua cheia, como o equindcio vernal, ndo consegigsoadrir
em outras fontes.

Sobre os Jé do Maranhao, dizem:

“Para a contagem do tempo, guiam-se pelas fasetudaquando
esse astro, no tempo das chuvas, ndo aparece, emcopelas nuvens,
alongam-se 0s seus periodos as vezes despropdroiEma, sem que
tentassem corrigi-los de outro modo. A sucessaépdaa seca e Umida, do

dia e da noite, do relampago e do trovdo, é pames aima necessidade
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natural, sem ocorrer idéia do autor destes fendregn@PIX E MARTIUS
v.2, 1981: 261)

Esta informacéo sobre o prolongamento dos meses por conta da impaskbili
de observacdo da Lua é Unica, ao que me consta, pois ainda ndo amimeshum
outro autor. Ainda em relagdo a fenbmenos ligados a Lua, Spix contbsgmou o

fendmeno da pororoca no Rio Guam4, e também fala da reacéo dos indios:

“Como se sO os fatos prodigiosos pudessem impressia mente
apética desses aborigenes, também o assunto dasnsmativas somente
tratava das coisas mais esquisitas e o incompreehsg, ao passo que
suportavam com incrivel equanimidade todas as pwgpiedesventuras
durante a nossa navegacao, lembraram-se de falhresa pororoca, a
pavorosa e repentina cheia, que corre rolando asadgda preamar, como
uma parede nos diversos rios da provincia do Padisa que certamente
tanto por sua grandeza selvagem, como pelo ineéimicda ocorréncia,
deve atrair até mesmo os olhares indolentes. Castuos indios considerar
este fenbmeno como obra dos maus espiritos. Ampale lingua deles
significa “ mar roncador ou trovejante ” (SPIX E NRXIUS v. 3, 1981: 59)

Em algumas passagens, Spix conta como a orientagdo cardealréine para

rituais indigenas. Nos rituais funerarios Uainumas:

“O corpo do morto e é enterrado dentro dum grandsovde barro,
com as extremidades encolhidas e a face voltada jpasol nascente,
conjuntamente com suas armas partidas, e algumassir que leva ao
colo.” (SPIX E MARTIUS v. 3, 1981: 191-192)

Enguanto os Uairacurifcineram seus mortos estendidos e com o rosto voltado
par o oriente.”(SPIX E MARTIUS, V.3, 1981: 201).

Os autores também dao noticias de pinturas rupestres:

“Sobre uma grande rocha de granito, saliente, ped® Serra do
Anastécio, encontrei varias séries de inscricdemjpivas e singulares, sem
davida provenientes dos antigos indigenas, moradodesta regido.
Constam de linhas retas e curvas, circulos, pon&osstrelas, e parecem,

pela sua disposicdo em filas, ter possuido realensignificacdo para os
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indios; séo, porém, agora, dificeis de decifrarrdfo desenhadas com tinta
vermelha, provavelmente argila vermelha misturagia eirucu e 6leo e pelo
aspecto pareciam datar de muito tempo. De nenhudorpoderia tentar
explica-las. Mas nao se trata de simples rabisaossgiros irrefletidos, de
mao inexperiente, mas acha-se justificada a opini@oque neles esta
representado algum pensamento, que o autor procsignificar.” (SPIX E
MARTIUS v.2, 1981: 216)

Em outra passagem, Spix fala de varias pinturas rupestrgsossineis motivos
astronémicos na entrada do Japurd, para as quais os indios apontaziam:&Tipa!
Tupd” (Deus! Deus!), em Araraguara e em Cupati (SPIX E MARTV.3, 1981: 231,
240, 250, 256).

5.6 Discussao

Dos cinco autores, o que mais traz informacdes importantes é caG€nato
de Magalhdes, uma vez que, com seus propoésitos colonizadoresretmiter o
maximo de informagfes possiveis a fim de elaborar o seu “curogde ITupi viva”.
Magalhdes traz informacdes preciosas sobre o sistema de tedgeniadios, uma
variada colegéo de lendas e informacdes sobre a marcagéo dcetengrgacao.

Quanto aos naturalistas, revelam em varias passagens seezdeppio
comportamento ‘“indolente”, “preguicoso” e “fleugmético” dos indiosaleez por
causa deste preconceito ndo conseguiram enxergar algum saber pwstn@étos
estelares indigenas ou seus conhecimentos astrondmicos empiricebeP®s um
interesse especial destes viajantes pelas pinturas rugesisésiras, sem entretanto se

arriscarem a algum tipo de interpretagao.
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6. 6. Entre Etnologos e missionarios: o inicio dasulo
XX.

Escolhemos os autores de duas monumentais obras para ilustrar wendopart
trabalho realizado sobre os indios brasileiros no século XX: a puirded de Koch-
Griinberg, etndlogo que fez varias expedi¢cdes ao Brasil (Xingu,Ratd\Negro e
Japurd, e de Roraima ao Orinoco), das quais resultaram um gran@eo nden
publicagbes. A segunda obra € a dos Padres Salesianos, que rdsdzatno
missionario entre os indios bororo desde a virada do século XIX para o XX

A escolha de Koch-Griinberg e dos Padres Salesianos também teve out
motivo: 0 acesso facil a estas obras. Obviamente existem riogiroatros trabalhos
importantes, como por exemplo a extensa obra de Curt Nimuendaju, que maeeria
sido comentados nesta dissertacdo, mas ndo o foram por causa ldacd$sn as obras

(como foi o caso de Nimuendaju) ou pela exiguidade do tempo para lerdarda.

6.1 Koch-Griunberg

Theodor Koch-Grinberg (1872-1924) estudou filologia classica, e de 1898 a
1900 participou da segunda expedicdo de Herrmann Meyer ao Xingu. Apdés o seu
doutoramento em Filosofia, percorreu por incumbéncia do Museu Berlinense a
fronteiras do noroeste brasileiro de 1903 a 1905. Segundo Baldus (KOCH-
GRUNBERG, 1953: 10 - prefacio), a expedicdo de Koch-Griinberg entaéniRoe o
Orinoco, realizada entre 1911 e 1913, foi uma das maiores faganhapla@géio
cientifica do Brasil e da América do Sul, especialmente sabgueldoch-Griinberg
era um viajante solitario.Os cinco tomos monumentais que reinem o resultado dessa

pesquisa sdo a obra-prima do eminente americahisia Baldus.

A maior parte da obra de Koch-Griinberg ainda ndo tem traducao emugsrtug
O segundo volume déom Roroima zum Orinodoi publicado em portugués (KOCH-
GRUNBERG, 1953), e o trés primeiros volumes foram publicados granksl
(KOCH-GRUNBERG, 1979).
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Mitos e lendas dos indios Taulipang e Arek(@K@CH-GRUNBERG, 1953) é
uma das mais importantes contribuicdes a mitologia Sul-Ameriednangendo mitos
cosmogonicos e lendas de herdis, contos, fabulas de animais e ramap@eisticas.
Traz uma colegcdo de 50 mitos (pp.45-153) com uma analise cuidadosajee asot
informacdes com obras de outros autores, como Couto de Magalhdes,aBarbos

Rodrigues, Curt Nimuendaju...

Sobre a criagdo do mundo, diz KOCH-GRUNBERG (1953: 20), néo foi possivel
obter pormenores. O mundo existe desde o inicio com 0s homens, anitaaigs. SO
uma vez é mencionado de passagem Makunaima o herdi tribal, criou todos os

animais de caca e peix&s

Varias lendas Taulipang narram as aventurasvidkunaimacom o gigante
antropé6fagdPiaima. A forma do Makunaima apresenta-se ora em carater solamora e
carater lunar (KOCH-GRUNBERG, 1953: 22-23). Em uma lenda, @lea lago do
0gro, que o carrega consigo em sua canastra. Por uma formuda noag Makunaima

surrupiara do gigante, ele se li¥ta

s

Koch-Griinberg é muito influenciado pelo trabalho de Ehrerifgichqual é
diversas vezes citado ao longo do texto, e de cujas interpretsgddiza. KOCH-
GRUNBERG (1953: 23) diz, baseado em Ehrenreich, que o aprisioname®od o

laco pode se referir ao solsticio, e € motivo muito comum.

As interpretagcfes de Koch-Griinberg tém fundamento I6gico, masdéwidas

qguanto aos fundamentos etnograficos. Ele faz algumas afirma¢ég8rizas, como:

“Aos eclipses solares e lunares referemaggdentementeas lendas
10" e 122 Na primeira, Makunaima salva-se de Piaima, maieseinuma
arvore 0ca, escapando ileso. Na segunda lendaciplpa propria é tragado
por um gigantesco lagarto, sendo salvo pelo cuidadomdo Ma'nape, que
com o auxilio dos outros irmdos mata o animal eedhe o ventre,
conseguindo ainda tira-lo com vida.” (KOCH-GRUNBERKS53: 23).

% Mito 4: “Feitos do Makunaima”, narrado por um Taulipang, pag.50 e 51.

% Mito 9: “Makunaima no laco do Piai'm&, narrado por um Taulipang, pag.57 e 58.

40 Ehrenreich, Paul, 1905. Die Mythen und Legenden der sidamerikanischen Urvdlker und ihre
Beziehungen zu denen Nordamerikas und der alten Welt. Berlin.

1 Mito 10: Makunaima e Piai'm4, narrado por um Taulipang, pag. 58 e 59.

*2 Mito 12: Makunaima e Waimesa-Pédole, narrado por um Taulipang, pag. 61.
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ou

“Também a lenda 1 evidencia as qualidades opostas do carater
dos dois irméos. Nao obstante os conselhos de Ma;ndakunaima numa
cacada imita o grito de Piaima, sendo morto poreesbm uma seta
envenenada e carregado. Ma'nape segue as pegadameo auxilio de
animais prestativos consegue chegar a cabana do,agatando-o, bem

a

como a mulher, com o proprio veneno magico. Entdistaj o irmao
esquartejado e lhe déa vida. Este € um motivo bastspalhado e que visa
claramenteas diversas fases da Lua.” (KOCH-GRUNBERG, 1933: 2

N&o acho que estas interpretacfes sejanev@ientesou claras assim, mas
também ndo estou com isso descartando a possibilidade de que Koch-Gréstegag

certo. Koch-Grunberg faz ainda outra interpretacdo ousada, poréraceda:

“As relacbes ora amistosas, ora tensas e até hcstise os dois
irmados Makunaima e Jigué ou Makunaima e Ma naggadepresumir que
também esta lenda de irméos, como idénticas leddasutros povos, se
baseiam em um mito cosmogbnico que tem como ahjedtacdo do Sol
com a Lua, sua Orbita conjunta e novamente sepatadidOCH-
GRUNBERG, 1953: 23).

De fato, a “interacdo” da Lua com o Sol é de grande interesséndo de base
para calendérios e inUmeros mitos de heradis tribais e a relagg@estas duas entidades
antropomorfas. Segundo FABIAN (2001: 38), o termo “periodo sinddico” texmsrao
Latin/Gregosynodus/sunodusgjue significa “encontrando (o Sol)”. O periodo das fases
lunares resulta da posicdo da Lua relativa ao Sol para um obsenada@rra, e
mensalmente seu “encontro” ou conjuncdo com o Sol e consequliente desegraceci
por um ou dois dias/noites gerd@a Nova

Para muitos observadores nativos, a Lua Nova € a primeiraigdapda Lua
apos seu desaparecimento. Neste caso, s6 vemos um filete g@xioe ao horizonte
Oeste, visivel por pouco tempo acima do horizonte apos o pér-do-Sphnde logo
em seguida. Ao longo do curso dos proximos 29,5 dias (periodo sinddico farinad),
aparecera cada vez mais alta no céu ao por-do-Sol, cresceraldiatém que nasce

Cheia, oposta ao Sol que se pde, mais ou menos na metade desse @arjuattiy de

3 Mito 11: Morte e ressureicdo de Makunaima, narrado por um Taulipang, pag. 59 e 60.
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entdo nasce cada vez mais tarde e mingua até seu préximo “encontro”Sol, como
mostra a figura 16. Este fenbmeno do reaparecimento da Lua proxiimarizante
oeste, seguida de seu aparecimento mais alto e mais cheiasiesliequentes, levam
os Bororo, por exemplo, a dizerem que “a Lua nasce no Oeste”, digteaer contra-

intuitivo para nés, educados na astronomia ocidental (FABIAN, 2001: 39).

8
Moon on successive days, looking west after sunset

Moon on successive days, looking east before sunrise

Figure 16: Em aproximadamente um més, a Lua se move para leste com relacdo as estrelas,
ao mesmo tempo passando pelas suas fases. Créditos da figura: FABIAN, 2001.

O Sol, a Lua e algumas constela¢gbes aparecem personificadasopomorfas
nas lendas recolhidas por Koch-Griinberg. O Sol com sua coroa dé rain$iomem
com a cabeca enfeitada de prata e penas de papagaio. No mitkalepi{éima e o
Sol), Wéi (o Soal), instalado em sua canoa, vai para o céu com suas éithgsais se
espalharam e iluminam agora o caminho dos mortos (Via-Lactea)toQL4 Como a
Lua chegou ao céudiz que em tempos antigéaipéi (a Lua) ndo estava no céu, e sim
na Terra, como um feiticeiro mal, que foi expulso e com suas fittigara o céu onde,
como Lua, fornece luz aos homens sobre a terra, e elas, coelasgstuminam as
almas o caminho para o outro mundo.

O Mito 15 explica as manchas da Lua:

“Como a lua ficou com a cara suja:
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Weéi e Kapéi, sol e lua, em tempos passados eraigoani andavam
juntos. Kapéi naquele tempo era muito bonito eainim rosto limpo.
Apaixonou-se por uma das filhas de Wéi e andoLermt noite com ela.
Mas Wéi ndo queria isso e mandou que sua filhaegafise sangue de
menstruacdo na cara de Kapéi. Desde entao sao gosniKapéi anda

sempre longe de Wéi e até hoje tem o rosto supOGH-GRUNBERG,
1953: 64)

Segundo Koch-Grilinberg, “as relacdes misteriosas da lua coda aexual da
mulher devem ter sido determinantes desta lenda” (KOCH-GRUNBEBS3: 28).
Explicam as fases da Lua da seguinte forma (Mito 16):

“ A Lua e suas duas mulheres

Kapéi, a lua, tem duas mulheres, ambas chamadasakég, uma no
leste, a outra no oeste. Sempre esta com uma d&ifimseiro ele vai com
uma, que lhe da muita comida, de forma que se toada vez mais gordo.
Entdo a deixa e vai com a outra, que lhe d& pouwraida e ele emagrece
cada vez mais. Depois se encontra novamente coratra, @ue o faz
engordar, e assim por diante. A mulher do lestgdbdom a lua, por cilime.
Ela lhe diz: “Va para junto da outra! Entéo ficasitna vez gordo! Comigo
ndo podes engordar!” E ele vai para junto da outRor isso as duas

mulheres séo inimigas e ficam sempre longe umaitta.o

A mulher que o engorda disse: “Isto sempre serdmasom essa
gente!”. Por isso existem muitos Taulipang e Malque tém trés ou quatro
mulheres. (KOCH-GRUNBERG, 1953: 65)

Koch-Griunberg diz que o narrador Ihe explicou que as duas mulheres de Kapé

sdo dois planetas com os quais ele anda. Em nota, Koch-Griinberg dé@odéiénus e
Jupiter. Acho mais provavel que ambas sejam Vénus, ora comeldetdrmanha” (no
leste), ora como “estrela da tarde” (no oeste). De acordo comtop a mulher que
alimenta Kapéi bem é a do oeste. Se ambas as mulheres féram, \Wbservando a
figura a, quando a “estrela da tarde” esta proxima ao Sol, atofol (préximo ao
oeste), a Lua vai crescendo (engordando). De acordo com a figguenuo a Lua se
aproxima da “estrela da manh&”, no nascer do Sol (proximo ao lestep vai
minguando (emagrecendo).
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A explicacéo sobre eclipses solares e lunares é a seguitttel {in

“Quando ha eclipse solar ou lunar, Olo”zan, queigamente era um
homem e que hoje é um demdnio em encarnacgdo huiveteano rosto de
Weéi ou Kapéi com seu cacete, fazendo correr sarggoeirecendo assim o
rosto. E sinal de que vai haver guerra.” (KOCH-GREERG, 1953: 65)

O mito 18, Jilijoaibu transforma-se em Tamekan (Pléiadeg)nta como as
Pléiades chegam ao céu (KOCH-GRUNBERG, 1953: 65-69). As Pifadamam,
segundo interpretacdo indigena, com o grupo de Aldebard (Hiades) patmalo
Orion a figura de um perneta, Jilikawai ou Jilizoaibu (Jilijuaimndo tido, aqui na
terra, uma perna decepada pela esposa adultera, subindo entdo paranteséde sua
ascensao, mantém uma conferéncia com o irmao, ao qual entretfeeaea filho. Ele
anuncia que quando chegar ao céu ira comecar a época das chuvasréapssaede
guantidade de peixes, e assim havera abundancia de alimentos.

Esta lenda relatada por Koch-Griinberg é muito parecida com descdi
constelagdo do Homem Velho relatada por AFONSO (2004).

Segundo KOCH-GRUNBERG (1953: 29), junto as Pléiades, que represantam
cabeca do herdi, as estrelas pertencentes ao grupo de Aldeba@iendesegundo a
interpretacdo dos indios, desempenham um papel secundéario. Por issoono text
primitivo o herdi tem o apelido JILIKE-PUPAI = cabeca esttala

Koch-Griunberg completa:

“As Pléiades tem para os indios uma importancia idpna
determinacao das estac¢des, do tempo oportuno pasgmeaduras. Quando
elas desaparecem no horizonte ocidental, come¢gpazaé das chuvas;
quando aparecem novamente no horizonte orientalcamd o tempo da
seca.” (KOCH-GRUNBERG, 1953: 29)

Koch-Griinberg faz ainda uma extensa andlise sobre o parentescosanites
de Orion de vérias etnias (KOCH-GRUNBERG, 1953: 160).
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6.2 Os Padres Salesianos

Os indios Bororo dominavam uma extensa area da América do Sul, que
compreendia partes dos estados de Goias, Mato Grosso, Mato Gross@®des& da
Bolivia (FABIAN, 1982: 283). De acordo com a péagina do Museu Dom Basxo,
época da descoberta do ouro em Cuiabd calcula-se aproximadamente ejuecéosa
de 10.000 individuos. Atualmente existem cerca de mil Bororo. A lipgiance a um
grupo linguistico, o “OTUKE-BORORO”, sem grau de parentesco oofiTUPI-
GUARANI”, embora com infiltragdes de lingua geral e de “G&lguns antropdlogos

classificam os Bororo como pertencentes ao grupo “MACRO-GE”.

Os Bororo, como sociedade, tem tido consideravel contato com antropélogos
etnologos desde a estada de Karl von den Steinen entre eles da déca880
(STEINEN, 1940). H& uma literatura vasta sobre os Bororo desde, entluindo

detalhes de suas observagdes astronémicas e conceitos de cosmos.

De acordo com a pagina mdernetdo Museu Dom Bosco (Museu Salesiano de
Histéria Natural]®, os padres Salesianos exercem atividades missionarias junto aos
indios Bororo do Mato Grosso desde 1896. Nesta época, 0s missionariaefene
repressdo das tradicdes Bororo, segundo Fabian (1992: 9). Porém, degdémda
doutrina catoélica ocorrida durante o conselho ecuménico Vaticano |, caaladéle
1960, os missionarios passaram a apoiar as manifestacfes culatinaas. Até hoje,
contudo, a influéncia dos Salesianos sobre os Bororo € questionavel, ostnouna
matéria veiculada no programa jornalistico “Fantastico” em 31/08/2@3ritual
sagrado dos indios Borotposobre os conflitos entre os rituais funerarios Bororo e
catélico’® Os Salesianos produziram uma grandiosa obra etnografica sobreoos, Bor
especialmente Bnciclopédia Borord® (daqui pra frente abreviada peB), em seus 3

monumentais volumes:

4 http://www.museu.ucdb.br/inicial.php?menu=producao%?20bibliografica&item=prod_bilbi.php

A reportagem pode ser assistida no site do Fantastico:
http://fantastico.globo.com/Fantastico/0,19125,TFA0-2142-5514-78374,00.html

*® Na Enciclopédia Bororo, os Salesianos utilizam um complexo sistema de acentos diacriticos
para designar a pronuncia bororo, mas neste texto a transcricdo das palavras bororo foi
simplificada; vogais e consoantes geralmente tem a mesma prondncia que o portugués, com
alguns detalhes:

- As palavras em bororo sdo geralmente paroxitonas ou graves (CA, 1942: 406).
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EB Vol.I: Vocabularios e Etnografia, 1962 (1047 paginas).
EB Vol.ll: Lendas e Antrop6nimos, 1969 (1269 péginas).
EB Vol. llIl: Textos do cantos de caga e pesca, 1976 (277 paginas).

O ilustre filosofo Claude Levi-Strauss teve uma curta estadaos Bororo e
utilizou um de seus mitos, sobre a origem do vento e da chuva, chémada de
Geriguiguiatugo ou Toribugd (LEVI-STRAUSS, 1971: 41-43; COLBACCHINI e
ALBISETTI, 1942: 225-229, 343-347; EBII: 303-59), como o mito de refer&esua
série de livros “Mitolégicas”. Em 1983, o etnoastrbnomo norte-aamariStephen M.
Fabian viveu 10 meses com os Bororo, trabalho que resultou em importante
publicagbes (FABIAN 1992 e 2001). Fabian também colheu uma nova versatodo mi
de Toribuga o qual inclui importantes observacoes astronémicas (FABIAN, 1992: 16
25).

Segundo Colbacchini e Albisetti (daqui pra frente abreviado por CAoaso
se autodenominanBobe ou “Orari” (CA, 1942: 22). Na EB |, a palavBdeesta assim

definida:

“Boe: Sing. e pl. Coisa, indio bororo, tempo asfiarico, estado
atmosférico.” (EB1: 280)

Pelo proprio significado da palavBoe ndo € de se estranhar entdo que eles
tenham um conhecimento consideravel da esfera celeste, 0o queolgomo pela

literatura. Os Salesianos dizem ainda que:

“Boe €é a forma da lingua bororo que tem mais anmgitmificacao.
Serve para indicar seres inanimados e animadossredicticios. Seu uso
criterioso denota conhecimento da lingua e elegha expressédo” (EB1:
280).

Aos Bororo foram dados varios nomes, pois julgou-se que pertencidnos t
diferentes. Na literatura antropolégica, os Bororo sdo divididos Ceiantais e
Ocidentais. Os que ocupavam as margens do rio Sdo Lourengo, doagjt@iAre seus

afluentes, ficaram conhecidos com o nome genéric@odeados também chamados de

- O “¢” é utilizado na Enciclopédia Bororo para expressar o som “tch”. Fabian substitui essa
forma por “x”.
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Orarimogodégee de Bororos Orientais (CA, 1942: 19). Os Bororo Ocidentais néo
existem mais enquanto povo identificavel, entdo hoje ndo se utidicaa denominacéo
“Oriental” para os Bororo atuais (FABIAN, 1992: 4).

As principais caracteristicas de uma aldeia Bororo sdo: foiroalar; duas
metades divididas ao longo do eixo leste-oeste (Exerae ao norteaedaigo Sul);
quatro clas em cada metade, com a distribuicdo conforme a figutana “casa dos
homens” no centro. Outra caracteristica importante que geralm&oté descrita na
literatura séo aije reae aaije muga O aije rea ou “caminho daaije” (aije € um
poderoso espirito aquatico) se estende da base oeste da circunfdealdeia até a
aije muga a praca daije. Estas areas sao utilizadas durante os funerais (FABIAN,
1942: 41).

East
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Figure 17: esquema idealizado de uma aldeia bororo (FABIAN, 1992: 42)

As cabanas ou casas sao retangulares e construidas com seu eontaprim
tangente & circunferéncia, com uma porta voltada para o patialcefér varios
esquemas de aldeias bororo nas obras dos Salesianos, mas segundd/enpadié
em comunicacao pessoal a FABIAN (1992:42), o esquema apresentadvolaras 3
€ o melhor (figura 18).

Quanto a cosmogonia BorordJkeiwaguuo o informante dos Salesianos

Colbacchini e Albisetti, narra:
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“Os indios ndo sabem quem criou 0 mundo e a nadezm quem oS
criou. Os nossos antepassados disseram que o dikpdeddu, saiu
espontaneamente do terreno, que depois aparecatobd, bokwadd’i que
por este motivo € uma arvore tdo grande e majestésaseguida saiu do
terreno o okoddu i, a vegetacdo dos lugares palosloslevido a agua
nascente.” CA (1942: 202)

A acuidade visual, tdo importante para os cagadores e gueBeiro®, ndo

passou despercebida pelos Salesianos:

“Além de um maravilhoso desenvolvimento dos sestifovista e
do ouvido que lhes permite p. ex. indicar a um arhpiro a posicdo do
planeta Vénus em pleno dia, de escutar um rumerdtife, entre os tantos
que povoam a floresta, ttm um complexo de sewsildi realmente
extraordinario.” (EB1: 285)

Este extraordinario poder de visdo, naturalmente aplicado em $uidadats
diarias e sazonais, também foi aplicado as configuragbes e nmbegmda esfera
celeste. Uma pesquisa na literatura bororo revela a enormedqdante dados sobre
astros, constelacdes (ver tabelas 8 e 9) e conhecimentogsdlesird’ (ver tabelas
10, 11 e 12):

4" EABIAN (1992) faz uma extensa analise de astros e constelacdes bororo que, na
minha opinido, € o melhor e mais completo trabalho etnoastrondmico feito até hoje sobre uma
etnia brasileira. Em seu trabalho, coteja os dados dos Salesianos com 0s que obteve em seu

trabalho de campo em 1983.
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Figure 18: esquema de aldeia bororo, com seus clés e sub-clas (EB3: 0.9)

“Os bororo conhecem o0 nome de varias estrelas, gils e constelacdes.
Numa lenda [EB 11:473-475] explica-se como os aspsrKogaekogéae-doge
tenham ensinado aos indios as denominac¢fes dasasttas constelacdes.
Ordinariamente suas constelacdes sdo de quatroirmeo @strelas apenas,
aparentemente bastante proximas umas das outraand@undo ha luar

servem-se delas para determinarem as horas da.h{B1: 611)

Os bororo marcam as horas do dia pela posicédo do Sol. Algumas pdsiades
estabelecidas denominando periodos do dia (ver tabela 10, 13 e 14). H§eminoso
método de localizar o Sol com respeito a pontos na face e cabega,contou um
informante a FABIAN (1992: 87-88), que pode ser entendido pela tabelagdoM
método mais comum, diz FABIAN (1992: 87) é simplesmente apontando casga@ br
mao e dedos esticados, para a posi¢cao do Sol e dizendo meri woe §tpuiBplEste
método é utilizado para o tempo que ja passou ou que vir4, e nunaa deféirma

descuidada: o angulo entre o bragco/mao e a direcdo tem que seo.pFAE$AN
(1992: 88) conta que foi consistentemente corrigido pelos bororo quando utdstava
técnica. Apesar de o gesto ser feito rapidamente, os bororoodastiseu braco
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precisamente, como se estivessem mirando uma arma. Hstatédambém relatada

na Enciclopédia Bororo:

“As horas do dia e da noite sdo praticamente maasadom um
gesto da méo que indica a posicdo que ocupavanpabeLou ocuparéo o
sol ou a lua no instante de que se fala. P. exomrb estendendo a méo
dir4: ari woe, a lua l4. De noite, quando ndo haidudurante a lua nova,
substituem a posicdo da lua pela de certas corgiekacaracteristicas das
varias estacdes, como p. ex. Pari Blurea, UpeieBévara Arége.” (EBI:
295)

Segundo FABIAN (1992: 92) as constelagbes mais utilizadas pelos boraro pa

marcar as horas da noite sdo o Cruzeiro do Sul e as Pléiades.

Tabela 8: astros e planetas Bororo segundo a Enciclopédia Bororo.

Nome Identificagcdo comentarios

Bika joku Marte Bika, anu-branco; ji, (d)ele; 6kiho [olho de anu-
branco]. Designac¢éo: 1. do olho de anu-brancop?2. d
planeta Marte, vermelho como olho de anu-branco.
(EB1: 275 e 611)

Ikéro qualquer estrela ou Esta forma é muito usada também nos cantos (EB1:
planeta que, segundo ag 612)

estacbes, costuma
aparecer de madrugada

no horizonte

Ikuie estrela Hé& uma lenda [EB 11:473-475] que aaue 0s corpos
celestes ndo sédo nada mais do que rostos de meninps
bororo que subiram ao céu por meio de um cordel.
(EB1: 611)

Ikuiéje Estrela, planeta iku, fio; ie, suf. Pogis(d)ele; €, rosto [rosto dos
possuidores do fio]. (EB1: 611)

Ari Lua (EB1: 91)
Ari Reaiwu qualquer estrela ou Ari, lua; reaiwu, aquilo que vem depois [astro que
planeta que costuma acompanhar a Lua].

AanavrantAamanit
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aparentemente
acompanha a Lua

ou outro. (EB1: 611)

Conforme as estacoes e a hora pode ser VénugrJupi

—

Barogwa Tabéwu

Qualquer estrela ou
planeta que, segundo ag
estacdes, costuma brilhg
de madrugada no

horizonte

Barogwa, madrugada; tu, ela; abo, com; wu, aquele
[aquele astro que aparece de madrugada]. (EB1: 61
r

Ikuiéje Kuriréu

Vénus

Ikuiéje, estrela; kuriréugrande [grande estrela]. (EB
612)

=

Ikuiéje ukigaréu

Designacao genérica d

gualquer cometa

elkuiéje, estrela; u, ela; kigaréu, o cornudo [datre
cornuda). (EB1: 612)

Jekuriréu Vénus Ji, (d)ele; é, rosto; kuriréu, angie [grande face].
(EB1: 612)

Kuigje Astro (exceto o sol e a | “Kuiéje: ? nigua (Pulex penetrans); pulga

lua) indistintamente.” (EB1: 758)

Kuiéje kuriréu Vénus (EB1: 758)

Méri Sol (EB1: 791)

Okoge joku Aldebara Okage, peixe dourado; ji, @)éku, olho [astro bonito
como olho de dourado]. (EB1: 612)

tuwagou Designacao de certa | “ndo nos foi possivel identificar esse astro” (EB12)

estrela (EB1: 958)

Ikuiéje-doge Erugudu

“Galaxia” (Via-lactea)

Ikuiéje, estrelas; doge, suf. PI.; e, (d)elas;udug cinza
[cinza de estrelas i.e. cinza formada de estre|&8]1:
612)

OBS: EB1: Enciclopédia Bororo vol.1 (ALBISETTI e VENTURELL1962)
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Tabela 9: constelagdes e "manchas sidéreas" bororo

Nome

Identificagcdo

comentarios

Akiri-doge

Pléiades

“Penugem Branca”

(constelacao)

Akiri, penugem branca; doge, suf. PI. [aglomeraglo d
estrelas semelhante a branca penugem]. (EB1: 612)

“Esta constelacdo em fins de junho, antes da gurora
aparece no horizonte e anuncia aos bororo a marchg

adiantada da estacao seca.” (EB1: 296)

“Akiri: Designacgdo da penugem branca de qualquer
(EB1: 44)

B&e lwara Arége

Cinto de Orion

(constelacao)

Bé&te, garcas; Iwara, vareta; are, possuidor; ge Puf.
[estrelas brancas enfileiradas em linha reta camep u
vareta]. (EB1: 612)

Descrita como filhotes de gargas no mito “Origem dg
nome de algumas estrelas” (CA, 1942: 253-254)

Ba Paru Kadoda Jebag

aY

Algumas estrelas da
constelacdo da Ursa

Maior (constelacéo)

Ba, aldeia; Paru, inicio; Kadoda, lugar onde séacor
algo; ji, ele; éba, para; ge, suf. Pl. [cortadale®este

da aldeia].

“N&ao pudemos esclarecer a significacéo da etimalbg
(EB1: 612)

Boeiga Biagaréu

Espingarda menor,

pequena espingarda

(constelacao)

“boeiga, espingarda (neol.); biagaréu, o pequeno
[pequena espingarda]. (EB1: 612)

“Evidentemente a denominacao desta constelagao é
posterior ao conhecimento da espingarda por pasgte (
bororo.” (EB1: 612)

“Boeiga: Boe, coisa; iga, arco [coisa arco]. Demspgio

genérica de qualquer tipo de arco bororo.” (EBB)49

Boeiga Kuriréu

Espingarda maior, gran

espingarda (constelacao

ddoeiga, espingarda (neol.); kuriréu, o granderidea

espingardal.

Também a denominagéo desta constelacéo € poster
ao conhecimento da espingarda por parte dos bororg
(EB1: 499 e 612)

|

ior
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Desenhada nas proximidades do Centauro na EB1:

Bokod6ri Jari Paru Kad

b(Constelagdo)

Bokoddri, tatu-canastra; ji, (d)ele; iari, tocaar®,

Jebage comeco; Kado, cortar; ji, ele; éba, para; ge, BUf.
Sdo quatro grandes [aberturas feitas ao redor da toca de um tatu-t@nas
estrelas cuja disposi¢éo para poder pega-lo].
assemelha-se & dos
buracos que os bororo | (EB1: 508)
costumam abrir no chédo
para apanhar um tatu-
canastra;

Jerigigi Céagado (constelagédo) Jerigigi, cagadosfetacdo de cinco estrelas

semelhante a um cagado].
“A estrela correspondente a cabecga pertence a
constelacao de Orion”. (EB1: 612)
kudoéro Araralna (constelacéo) Kudoro, araralnasfeta;do semelhante a araradng
(EB1: 612)
Araralina (Psittace hyacinthina). (EB1: 749)
kunoriréu Papagaio-campeiro Kano, papagaio-campeiro; ri, grandeza; réu, suf.Se
(constelacao) [constelacdo semelhante a um grande papagaio-
campeiro]. (EB1: 612)
Marido Arédu Coroa austral Marido, roda; arédu, pequenez [pequena roda]. (EB

(constelacao)

612)

Marido Imédu

Coroa Boreal

(constelacao)

Marido, roda; Imédu, grandeza [roda grande]. (EB1:
612)

Pari Bopdna Coxa de Ema Péri, ema; bopdna, coxa [coxa de ema].
o e do Centauro E uma constelag&o de duas estrelas que correspand
o e do Centauro. Sdo assim chamadas porque ser
(constelagao) como que de perna para o pari burea. (EB1: 61D 86
Pari Burea Cruzeiro do Sul Pari, ema; blrea, pegada [pegada de ema]. (EB): 6

Pegada da Ema
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(constelacao)

Pobogo Arédu Guacgueté Menor ou Pobdgo, guacueté; arédu, pequenez [guagueté pggueno
Veado menor (EB1: 614)
(constelacao) Pobdgo: Guacgueté (Mazama americana). (EB1: 877

Pobbogo: Veado Campeiro. (CA, 1942: 435)

Pobdgo, guagueté; arédu, fémea [guacueté fémea)].
(EB1: 877)

“Foi com uma dessas fémeas que Meriri Péro, segundo
uma lenda, se uniu depois do Arée Jakomea Po,

Inundacgéo Geral, para restabelecer a tribo bororo”.

(EB1: 877)
Pobd6go Imédu Guacgueté Maior ou Pobdgo, Guacueté; imédu, grandeza [Guagueté grande]
Veado Maior (EB1: 614)
(constelacao) Pobdgo, guagueté; imédu, macho [guagueté macho]
(EB1: 877)
Upe Tartaruga Algumas de suas estrelas pertencem a constelacéo do
Escorpido; (EB1: 614)
(constelacao)
Upe: tartaruga aquatica (quelonius). (EB1: 960)
Uwai Jacaré Constelacdo nas proximidades de Orion. (EB1: 614)
(constelagao) Uwai: jacaré (Caiman gen.). (EB1: 961)
Pari Ema “E um conjunto de manchas, ocupando grande partg da

abobada celeste, semelhante a uma ema correndo cuja

(‘mancha sidérea’) cabeca estéa perto do Cruzeiro do Sul”. (EB1: 614)

Péri: Ema (Rhea americana). (EB1: 859)

Kaia Pildo Mancha semelhante na forma a um pildo bororo. (EB1:

614)
(“mancha sidérea”)

kaibori Mé&o-de-pildo Mancha semelhante a uma mao-de-pildo. (EB1: 614

(“mancha sidérea”)
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Os Salesianos desfazem um equivoco cometido por Von den Steinenita respe

da etimologia das estrelas:

“Steinen, equivocado com as fs. Kuiéje, estraddsgjiéje, nigua, as
confunde e afirma que as estrelas sdo bichos-de-mé planeta Vénus,
Ikuiéje Kuriréu, o grande bicho-de-pé. Reforca essassa critica o
conhecimento de uma lenda [EB 11:473-475] na qualdeclara que as
estrelas sdo rostos de meninos bororo e ndo bidegsé. Esta é a
verdadeira crenca dos bororo. (STEINEN, 1897: 40@®B1: 614)

Além das constelagdes “escuras”, como a Ema (figura 19),de astrela-a-
estrela (figura 20), FABIAN (1992: 141) comenta que seu informarm&oueuma
constelagdo chamada Ema Branca (Pari kigadurewu), nas arsaslanas da Via-

Lactea.
Quanto as estacdes do ano (ver tabela 16), os padres Sales&nos gek:

“Os bororo distinguem apenas duas estagfes: a thavas e a da
seca. A primeira vai desde o comeco de outubrdirgéde abril; a segunda

ocupa os outros meses.” (EB1: 295)

“A estacdo da seca, que abrange seis meses, a chajoeu buttu

"o calor (lit. fogo) desce”; joru buttu-re-u “desia do calor’.

A estacdo das chuvas (outra metade do ano) asgienaminam:
boe buttu “a coisa (a chuva) cai”. (CA, 1942: 98)

As Pléiades Akiri-doge sdo, segundo Fabian (1992: 131), uma das mais
importantes entidades celestes observada pelos Bororo com relagawagédo do
tempo. Segundo a EBKkiri significa ‘penugem branca de qualquer ayEB1:44), mas
também pode se referirekiri i, ou angico-branco, uma arvore que durante a floracao
parece vestida de penugem branca (EB1: 45). As Pléiades dationeelas a uma

cerimonia relatada pelos Salesianos:

“Akiri-dége E-ware Kowudu: Akiri-doge: Pléiades; E: (d)elas;
wlre: pé; Kowldu: queima. [Queima dos pés das adis]. Festa
realizada no meado da estacdo da seca (fins deojenbomeco de julho),
estando a constelacdo das Pléiades, antes da aunar&iorizonte. Consiste
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esta cerimbnia, a qual todos podem tomar parte,damcas e cantos ao

redor de uma grande fogueira que, em certos moregatatravessada aos

pulos. Com isto, os bororo querem manifestar anicde de queimarem os

pés das Pléiades para que dilatem seu curso, pgallodo assim o periodo

da seca mais favoravel a vida némade dos indid&B1( 45)

Esta cerimbnia, em meados de junho, marca o encerramento dedimidias

meninos Bororo, 0 comecgo da estacdo das jornadas e os ritos finaitodo peerario

Bororo. A cerimfnia acontece na primeira aparicdo heliaca axl® no horizonte

leste antes do nascer do Sol, depois de mais de um més de impas&hle avista-la

(FABIAN, 1992: 132).

Tabela 10: Horas do dia bororo (FABIAN, 1992: 88)

Nome

Identificagcéo

Comentarios

Merirutu tabo

O nascer do Sol

Meri dieta pagogwa kejede tabqg

O Sol esta no wiaddoca

Logo apds o nascer do Sol

Meri paidiaka kejede tabo

O Sol esta no nivel diosso

De manha cedo

Meri dieta pagudo kejede tabo

O Sol esta no niadedta

Do meio da manha até meio-d

Meri dieta pagaia kejede tabo

O Sol estid em cinabaca

Meio-dia

Meri terawuji pagawora diokid
tabo

b O Sol estd em nosso cangote

Sol atras da cabeipaeirps
horas da tarde

Meri diati pagabara kejede tabo

O Sol estd no rutoonosso

cangote

Sol na base da cabega, meio

tarde

Meri diati pagidoru kejede tabo

O Sol j4 esta necpeo

Meio pro Fim da tarde

Meri rekodu tabo

Ja correu o Sol

Fim da tarde

Meributu tabo

P6r-do-Sol
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Space-Time of the Bororo of Brazil

Figura 19: Constelacéo da Ema por Fabian, 1992
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A nocao dos Bororo sobre o Sol (corpo celeste) é descrita por CA (1998s97)
maeréboe (conjunto das almas dwasre’® mortos) presidem os fendémenos celestes,
levam o sol em seu curso diario, ou melhor, sdo os baire mesmowéoébok que
levando um metal incandescente na cabega-rheriurugg aquecem com este 0S

homens ao olhar a terra. Eis como os Bororo explicam o movimento do Sol:

“Os baire que constituem o sol, de manh& bem cedqdem em
movimento comeg¢ando do oriente, e caminham petodas céus para o
poente. Alegres, primeiramente, vao gracejando aé9 ou 10 horas;
depois, por causa do caminho ingreme e penoso.anoise tristes e
cansados até as 15 ou 16 horas, quando, facilitadaminho pela descida,
tornam-se novamente joviais e alegres. Continuasimaseu caminho,

chegando ao poente no fim da tarde.

(.

Chegando ao poente param a beira d agua (pois dss$ncréem
gue debaixo do horizonte ha agua, talvez por calessaonfusa lembranca
do oceano) e virando a direita, sempre costeanddgaa, voltam ao
nascente passando pelo norte. Nesta viagem tegrestipregam toda a
noite e de madrugada se acham no levante para recamo caminho
celeste. Atribuem o eclipse do Sol aos maerébamsraontra os homens,
aos quais escondem as faces; disso se compreeadgustioso terror que

este fendmeno lhes inspira.”(CA, 1992: 97)

Em outra passagem da Enciclopédia Bororo o terror dos eclipsegna

citado:

“O eclipse solar € um fendmeno que causa grandert@os bororo
sendo considerado prendncio de desgracas e mo@ebari, xama dos
espiritos, durante 0 mesmo exerce logo seu mumaedmaonias analogas

as do ari bi, eclipse lunar e do ar6e kodu, aecdli{fEB1: 791)

Segundo o mito d&ikubugu(CA, 1942: 196)Meri (o Sol) eAri (a Lua) sédo

dois irméos, sendAri o irmédo menor. Estes irméos antropomorfos sdo modelos para

8 0 bari (plural baire) é o feiticeiro da aldeia. Quando o bari morre, a sua alma, segundo a
crenca indigena, ndo tem a mesma sorte que as outras, mas vai ou para o céu, ou fica vagando
pela terra, ou afunda debaixo da terra (CA, 1942: 96)
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interacdo social e carater pessoal, além de ter profundo s#bit® o ambiente natural,
social e cosmologico dos Bororo (FABIAN, 1992: 109).

Os mitos publicados sobre Meri-d8gs&o muitos (CA: 232-238), e em muitas
ocasides Ari morre para no fim ser ressuscitado pelo irmao Merinos mitos, é

sempre mais fraco e menos inteligente que Meri.

Segundo FABIAN (1992, 115), as mudltiplas mortes de Ari (a Lua aitic
correspondem as repetidas “mortes” ou desaparecimento da Lua ceestlmente, a
gual, como ocorre nos mitos, € revivida pelo Sol: no céu pela luz de 8olcontexto
mitico pelos poderes magicos do Sol. Por outro lado, FABIAN tameeanta a
possibilidade das mortes estarem associadas aos eclipsesripmisri® muito mais
vezes que Meri (Meri s6 morre uma vez), e a incidénciaclipses lunares é muito
maior que a de eclipses solares numa dada regido. As palaa&sljzses saari bi e
meri bi, “morte da lua”e “morte do Sol; respectivamente, o que corrobora esta Ultima

interpretacao.

Tabela 11: Lua e fenbmenos lunares segundo a Enciclopédia Bororo.

Nome Identificagcdo Comentarios

Ari 1. Lua. “A, superficie; ri, grandeza [corpo celeste de

superficie aparentemente maior que a dos outros].

2. Tempo Compreendid%esignagéo: 1: da Lua (...) 7. do tempo

em um mes lunar. compreendido em um més lunar.” (EB1: 91)

Ari barogwadddu pleniltnio Ari, lua; barogwa, awrpdodu, suf. [lua semelhante
a aurora]. (EB1: 92)

Ari bi Eclipse lunar Ari, lua; bi, morte [morte d#]. (EB1: 92)
Ari bltu Por da Lua, Lua Ari: lua; bdtu, queda [queda da lua]. (EB1: 92)
minguante.
Ari kajéje Meia Lua, meia lunagdio Ari, lua; kajgela metade [lua pela metade].
(EB1: 92)

49 Meri e Ari sdo coletivamente chamados de Meri-doge (FABIAN, 1992: 110)
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Ari kodédu

Lua crescente

Ari, lua; kodédu, aumdhia aumentada]

Ari ratu

Nascer da Lua,
primeiras fases da lua

crescente

Ari, lua; rdtu, subida [subida da lua]. (EB1: 92)

Ari U-re marido mugudo

Coroa lunar, halo lunar

Ari, lua; u, ela; re, ddfrido, grande roda;

na

tui-6ku mugudo, colocar; tui, seu; 6ku, olho [a lua pbs un
grande roda ao redor do seu olho]. (EB1: 92)
Ari u-ragu Luar Ari, lua; u, (d)ela; rugu, luz [lua lua]. (EB1: 92)

OBS: EB1: Enciclopédia Bororo vol.1

Uma explicacdo para eclipses lunares segundo a EB:

“Os bororo para explicarem o fenébmeno dizem que aenéboe

bope, espirito que carrega o metal luminoso, eseomdosto e o metal.

Para os indios, os eclipses sdo prodromos de ludangue e causam-lhes

grande terror. Durante o eclipse o bari, xama dospigtos, realiza

imediatamente seus esconjuros, invocando espgifgedizendo desgracas

gue, as vezes, se verificam com uma realidadetastsua.” (EB1: 92)

A luz lunar e as fases da lua sao explicadas assim:

“O espirito Ari, que ndo se deve confundir com ke homobnimo,

manda um maeréboe bodpe, espirito, revestir-se tks pmcas de adugo,

jaguar, e de aigo, sucuarana. Sobre elas, presanadz do mesmo

maeréboe bdpe, hd uma chapa de metal polido e asojrque Ihe esconde

o rosto. Este espirito, geralmente a alma de uméxdas espiritos defunto,

gue ndo cumpriu bem seu munus durante a vida, assialdo comeca a sua

viagem no firmamento originando, cada noite, adtdjia lunar do oriente

para ocidente. Quando o maeréboe bdépe escondedodsto e 0 metal

atras das peles, a lua é nova e quando o faz assamm parte ou

completamente, aparecem as varias fases ou a lwa.clHa varias

explicacdes dadas pelos xamés dos espiritos, amwcaaminho seguido

pela lua para voltar ao ponto inicial de sua viagem ao oriente. Alguns

dizem que torna a levante seguindo a linha do batz Outros afirmam
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gue sobe a um céu mais alto e la desce, em segadd@onto inicial.
Terceiros indicam que atravessa a terra e depoisnép a oriente.
Finalmente ha quem declare que o espirito volt® peksmo caminho, mas
desprovido do metal luminoso.” (EB1: 91-92)

FABIAN (1992: 110) critica os Salesianos por sugerirem que 0Sdauitols

Meri e Ari ndo devem ser confundidos com 0s corpos celestes 8at e L

“Estas opinides, contudo, ndo levam em consideraci®
identidades metafdricas inerentes ao pensamentorbaue relacionam os
seres mitolégicos e fisicos. (...) Observando amatarizagbes explicitas
nos mitos, as identificacdes Bororo entre entidamdestes e miticas podem
ser prontamente entendidas.” (FABIAN, 1992: 110j11

De fato, a interpretacdo das mortes de Ari como Lua Nova opses]i por

exemplo, corrobora esta colocacao de Fabian.

Tabela 12: Fendmenos relacionados ao céu e ao tempo

Nome Identificagcdo Comentarios

Baru Céu, firmamento, calor “Boe, coisa; éru, ctoisa quente]. Com esta f. 0s
bororo indicam o céu fisico e a imaginaria morada

dos espiritos, mas néo a das almas.” (EB1: 257)

Boée Tempo astrondmico, estadd'Sing. e pl. Coisa, indio bororo, tempo astrondmico

atmosférico estado atmosférico.” (EB1: 280)

“Bée é a forma da lingua bororo que tem mais

ampla significacdo.” (EB1: 280)

bée rai kimo ha ainda tempo tempo longo ainddaainda tempo. (EB1: 294)

bée kodomai € ainda um pouco cedo tempo um poeicé ainda um pouco cedo. (EB1:
294)

awuji hoje Awu, este; ji, ele [este dia]. (EB1: 294

Awu meriji hoje Awu, este; méri, sal; ji, ele [estisl]. (EB1: 294)

Barogwato Amanha Barogwa, aurora; to, em [novaralir(EB1: 257 e
294)
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jawu tempo passado Vart. de jao e ders. (EB1: 687)

jawuji ontem (EB1: 687)

Jawu otodaiwu anteontem Jawu, ontem; otodai, antew), aquele [aquel
ontem que vem antes] (EB1: 294)

meriji dia Méri, sol; ji, ele. (EB1: 295)

Boéco noite Bde, tempoid, escuriddo [tempo escuro]. (EB
294)

Bée¢ddu noite Bée, tempaiddu, escuriddo [tempo escuro]. (EH
294)

Tabela 13: Fendmenos relacionados ao Sol e ao tempo astronémico

Nome Identificagcdo Comentarios

Méri Sol (EB1: 791)

Méri bata Poente, oeste Méri, sol; buta, lugarazdq [lugar da queda do
sol]. (EB1: 792)

Méri bi Eclipse solar Méri, Sol; bi, morte [morte 8ol].
(EB1: 791)

Boe akuato Cedo, de madrugada Boe, tempo; akutdri@m [periodo do dia em qu
a temperatura é ainda fresca]

Barogwa aurora Baru, céu; 6gwa, margem [fendmelwoqual
aparece a margem do céu i.e. o horizonte]. (EB1:
257 e 294)

Barogwaddédu Nascer do Sol Bardgwa, aurora; dédufaurora feita]. (EB1:
257 e 294)

Méri ratu Nascer do Sol Méri, sol; ratu, subidalisia do Sol]. (EB1: 295)

Méri kajéje Do nascer do sol até ~10h.  Méri, salgje, sobre [espaco de tempo durante o

qual o sol parece subir ao céu]. (EB1: 295)
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Méri togi

Manha adiantada

Méri, sol; tagi, frent®ifa do dia em que o Sol b;lite
na frente dos homens]. (EB1: 295)

Barae et-aeiadada

Meio-dia e horas vizinhal

S (neatge, civilizados; et, (d)eles; aéia, calvicie;

dada, dentro [espaco de tempo em que o Sol bate
sobre a calvicie dos civilizados]. (EB1: 294)

Méri baru o-iadada

Meio-dia e horas vizinhag

Meol; baru, céu; o, (d)ele; ia, centro; dada, em
[espaco de tempo durante o qual o sol ocupa o
centro do céu]. (EB1: 294-5)

Méri baru ka kajéje

De tarde

Méri, sol; béaru, céuj, ventre; kajéje, sob
[periodo do dia em que o sol esta sobre o vent
céu]. (EB1: 294)

31

D

te].

Méri j"ogodu De ~ 15hs até pouco antb&ri, sol; ji, sua; io, inclinacdo; gédu, suf. (EE
do ocaso 295) [sol que esté para cair]. (EB1: 295)

Méri rekédu Proximidades do pér do sol  Méri, sekddu, fuga [fuga do sol]. (EB1: 295)

Méri batu Ocaso, pobr-do-sol Méri, sol; butu, quégizeda do sol]. (EB1: 295)

Boe akodu A tardinha, de tarde Boée, tempo; akodak@du), frio [periodo do di
em que o calor amaina] (EB1: 296)

Boé ¢ogddu Boca da noite Boée, tem@dgodu, escuriddo (EB1: 294)

Bée ¢odugddu Noite iminente (EB1: 297)

Boe o dkwa Boca da noite B6&d, noite; 6kwa, margem [margem da noi
(EB1: 294)

Bde o paru Boca da noite Bd&®, noite; paru, inicio [inicio da noite]. (EBL1:
294)

Boe coji De noite Boe, temp@&0, noite; ji, ela (EB1: 294 e 297)

B6edo 6-ia Meia-noite Bo6€o, noite; 06, (d)ela; ia, centro [centro da noite].

(EB1: 294)
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Tabela 14: Sol e tempo bororo segundo Colbacchini e Albisetti, 1942

Nome Identificagcdo Comentarios

Baruou céu “0 azul” (CA, 1942: 98)

kaworu-re-u

Merige dia (CA, 1942: 98)

Baru kujago Aurora Baru kujago “o céu vermelho” = barukigaddéu
branco” = barogakododdu tabo (talvez de barpgo
akododdu tabo “quando o animal comeca a
cantar”). (CA, 1942: 98)

meriruttu Levantar do sol, levante “o sol surge” (CA, 1943) 9

Meri barae etaia-| Meio-dia “0 sol sobre a cabeca dos civilizados” (AR42:

dadda 98)

Meri buttu Poente, queda do sol “o0 sol desce, cai” (CA, 1982:

Meri rekoddu tarde “o0 sol foge” (CA, 1942: 98)

Boe xogge noite Boe xo “cousa negra, cousa escura”’. (CA, 1942
98)

Boe xo oia Meia noite “da noite o centro”. (CA, 1942: 98)

Boe tempo (CA, 1942: 416)

boeakkureu O fresco, o frio (CA, 1942: 416)

boemaegoddu Longo tempo, passado | (CA, 1942: 417)

muito tempo
boemakoddo Tempo abafado (CA, 1942: 417)
boeru Calor, suor, clarear do so (CA, 1942: 417)

Boe-tugu-koguddu

Tempo fechado

(CA, 1942: 417)

Boe-xo

Noite, escuriddo

(CA, 1942: 417)

Boe-xoddo

Anoitecer, escurecer

(CA, 1942: 417)
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Boe-xoddugoddo

Esta para anoitecer

(CA, 1942: 417)

Boe-xoge De noite (CA, 1942: 417)
Boe-xo-oia Meia-noite (CA, 1942: 417)
Boe-xo-oiagi Na meia-noite (CA, 1942: 417)
Boe-xo-okua No comeco da noite (CA, 1942: 417)

Ba-aregoddo

amanhecer

(CA, 1942: 413)

barukujagu

Céu avermelhado

(CA, 1942: 414)

barukujaguddo

Avermelhar-se do céu

(CA, 1942: 414)

barukugagegeu Linha imaginaria que div|d€A, 1942: 414)

0 céu entre o horizonte e g

zénite
baruoia Centro do céu, zénite (CA, 1942: 414)
baruokua horizonte (CA, 1942: 414)

Meri-baraiaddodda ojiMeio dia

(CA, 1942: 430)

Meri-

baraettaiaddodda

Meri-butta O lugar onde se deita 0 Spl  (CA, 19480)4
Meri-butto P6r-do-Sol (CA, 1942: 430)

Meri-gettuia-peddu-

Quando o Sol est4 para se

(CA, 1942: 430)

gittu por
Meri-kagege Meio-dia (CA, 1942: 430)
Meri-rekoddo A tarde (CA, 1942: 430)

Meri-rekoddugoddu-
tabo

Quando est4 para entrar 0
Sol

(CA, 1942: 430)

Meri-rutto

Nascer do Sol, de manha

(CA, 1942: 430)

Meri-uppogua-urugo

O pbr-do-Sol quando do

(CA, 1942: 430)

AntrA oA VIA oA L1 nAanAa
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parte

astro se vé s6 uma pequena

Rutta

Lugar onde nasce o Sol

(CA, 1942: 438)

Tabela 15: constelacdes, astros e fenébmenos astrondémicos bororo segundo
Colbacchini e Albisetti, 1942.

Pavéo

Nome Identificacéo Comentarios

Akiridogue ou Akkiri- | Pléiades “Penugem branca” (CA, 1942: 219 e 409)
dogue

geriguigui Corvo “tartaruga terrestre” (CA, 194292

Pari buréa Cruzeiro do Sul “pé de avestruz” (CA2219)

Wai Argonautas “jacaré ou crocodilo” (CA, 1942921
kuddoro Uma parte da constelagédo ddarara azul” (CA, 1942: 219)

Baxe iwararege

Trés Marias (Orion)

“vareta bran(@8, 1942: 219)

Descrita como filhotes de garcas no mito
“Origem do nome de algumas estrél@sA,
1942: 253-254)

Upe

Escorpido (quatro pequenas

estrelas e a estrela Antares)

“tartaruga” (CA, 1942: 219)

A pata traseira direita pode ser Antares, de
acordo com EB1: 613.

Kuiegge dogue
eruguddo Aroe koddo

Via lactea

“cinza de estrelas” (CA, 1942: 219)

Aroe koddo Estrelas cadentes (CA, 1942: 219)
Ari Lua, més lunar (CA, 1942: 411)
aribi Eclipse lunar (CA, 1942: 411)

Ari-baroguaddoddo

Quando ao amanhecer é

vieahvnl A L

(CA, 1942: 411)
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visivel a lua

Ari-buttu Lua minguante (CA, 1942: 411)
arirugu luar (CA, 1942: 411)
Ari-ruttu Lua crescente (CA, 1942: 411)
Aroe-koddu Meteoro, estrela cadente (CA, 1942: 411)

baxeiwararegue

Trés Marias

(CA, 1942: 415)

Boiga As 4 (ltimas estrelas da caydeambém significa “arco”. Boiga-akkoreu
do Escorpido significa “espingarda”.

(CA, 1942: 417)

geriguigui Cégado, constelagdo do corvo  (CA, 192D)

ikkuie estrelas (CA, 1942: 422)

Iwara-regue Trés Marias (CA, 1942: 423)

kuiege estrela Também significa “bicho-de-pé” (@842:
428)

Kuiege-dog'eruguddu | Via-lactea (CA, 1942:; 428)

Kuiege-kurireu Vénus (CA, 1942: 428)

Meri Sol (CA, 1942: 430)

Pari-burearegue

Cruzeiro do Sul

(CA, 1942: 434)

Quanto a contagem de tempo, as versdes de CA (1942) e da Enciclopédia
Bororo séo conflitantes. Para CA:

“Medem o tempo em Meri “sois” (dias), e em ari “lga
(meses).”(CA, 1942: 98)

Enguanto na EB lemos:
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“Os bororo ndo tem um conceito preciso sobre o q@wide tempo
correspondente a uma revolugdo terrestre. O mamaugle determinagéo
gue possuem é o que indica um periodo de secachw®, passado ou
futuro.

Com relagdo a dias, semanas e meses ocorre a midt@iade precisao.
Assim sdo incapazes de dizer hd quantos dias oarsenmou mesmo meses
se realizou um acontecimento, ou de indicarem geid o tempo em que se
dar algum fato. As expressdes que costumam usamsd ou maigodu,
faz pouquissimo tempo; jawu ou jawdji, ontem; madiy faz tempo. A
Maior ou menor antiguidade do acontecimento é fiéisaom uma inflexao
particular da voz, que prolonga mais ou menos absilri. Quando, nas
suas aproximagdes querem determinar um tempo, odsideram os dias,
mas apenas as noites, pois ndo tem a nogéo dosttia@mico de 24 horas.
P.ex. dizem: boed mode a-i pobe, noite sera ti a, dois i.e. estadsente
duas noites i.e. estaras ausente por dois diasas doites. Ndo conhecem o
espaco de tempo correspondente a uma semana. @oengorém, marcar
um acontecimento a se realizar em certo periodteahgo, dirdo, indicando
a posicao que a lua ocupara no prazo determinadionvée, (a) lua aqui i.e.

a lua estara 14, nesta mesma hora.” (EBI: 295)

Segundo FABIAN, geralmente se da mais crédito as informacdes da
Enciclopédia Bororo, entdo talvez a contagem do tempo por “noitesingé$ usada do

gue por “sois”.

Com relagdo ao ano, as observacdes detalhadas e consistentesedultam
em uma consciéncia do periodo de um “ano”, apesar dos bororo nédo teremmom t
gue corresponda a esse periodo (FABIAN, 1992: 138). O esperado retoRiéiddss
na aurora em junho é uma ocorréncia anual, assim como outros nascimediatass de

estrela sdo provavelmente observados.

Tabela 16: Terminologia relativa as estages do ano.

Nome Identificagcdo Comentarios

Akiri-dége Pléiades “Esta constelacdo em fins dagy antes da aurorg,
aparece no horizonte e anuncia aos bororo a mafcha

adiantada da estacao seca.” (EB1: 296)
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Boe ki Periodo da seca Boe, tempo; ki, secura fiesapo]. (EB1: 296)

bubitu Chuva, tempo das chuvas BU, barba; but@lagigeieda de agua pela barbg
dos espiritos Butao-doge, pois os bororo supdem

gue a chuva se forme assim]. (EB1: 296)

erubdtu Estac&o da seca, estacao “Eru, fogo; butu, colocacéo [colocacdo do fogo i.

4%

das queimadas tempo em que se costuma queimar oS campos €
cerrados].” (EB1: 296)

“Compreende, com aproximagao, 0s meses de maio
a setembro durante os quais costuma-se queimar

cerrados e campos.” (EB1: 580)

Boe beregddu Tempo quente, mormacgo Bode, tempogdmefervura [tempo fervente].
(EB1: 296)

6.3 Discussao

A etnia mais estudada até este momento, em relacdo a sanofsh, foi os
Bororo, sobre os quais ja foram publicadas um conjunto de obras sentopargler
causa do intenso trabalho das missdes Salesianas e por ocuparemaryrokiginente
no interesse antropoldgico, pois € um povo que tem lutado fervorosamenteguder

suas tradi¢cdes apesar de uma longa histéria de contato com neiobsasile

O trabalho de Koch-Grunberg, que é um etnélogo com solida formacéo
académica, nos mostra a tendéncia dos estudos indigenas de seuntedigates de

onde provém a maior parte dos trabalhos sobre mitologia indigena.
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7. Conclusodes

Quando nos propusemos a fazer este trabalho de pesquisa, tinhamosia inteng

de conhecer @stado da arteda Etnoastronomia brasileira e o que havia sido dito a
respeito da astronomia indigena por alguns dos inUmeros missionarégjantesg que

por estas terras andaram, a partir de suas proprias visdesnde.rioje, apds esta
varredura parcial pela literatura etnohistérica brasilemamundo de possibilidades se
descortina. Apesar de nem termos chegado perto de esgotar tedatardéi possivel —
afinal sdo cinco séculos de historia e isto seria impossivad tezer dentro do escopo

de uma dissertacdo de mestrado — foi possivel ter uma viséo etirngs fontes
histéricas, dos trabalhos dos antropologos e do quanto ainda se prexigarfagrmos

de pesquisa etnoastronémica no Brasil.

Os autores dos primeiros séculos apés a chegada dos portuguesesilao Bra
escolhidos para andlise se referem a astronomia indigena debfastaate superficial,
com excecao de D’Abbeville. Os missionarios em geral se preacupeom a
cosmogonia indigena, uma vez que o conhecimento do sistema religigeméndia o
primeiro passo para a evangelizagdo. Também se interegsal@fimito do dilivio”,

presente em muitas etnias, o qual sempre tentam relacionar ditimio biblico.

Vimos como o comportamento e as relagdes dos indios com a natusszange
estranhamentos, admiragdo, espanto e as vezes desdém, comodus cadaralistas
tratados, pois afinal os Europeus e os indios possuem visdes de mundcs mdpria
completamente diferentes. Devemos ter em mente tambémicastddifies do trabalho
em campo destes viajantes e missionarios, vivendo anos enslugmpitos, aliado as
dificuldades linglisticas de um europeu que mal fala o portugués, tendeeque
comunicar com um indio, que por sua vez também n&o tem o portugués roguao li

materna.

Quanto aos naturalistas tratados, alguns revelam em variaagpas seu
desprezo pelo comportamento “indolente”, “preguicoso” e “fleugmético’irttiss, e
talvez por causa deste preconceito ndo conseguiram enxergar algempar tras dos
mitos estelares indigenas ou seus conhecimentos astrondmicos asn@ea foco
principal também n&o eram os conhecimentos astronémicos indigerias,oati®s
aspectos de suas sociedades, além evidentemente do grandeeintefEss e na fauna

locais.
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Muitos poucos se arriscaram a identificar estrelas e cop@éslandigenas, pois
é realmente dificil obter identificacbes precisas. E diffefceber quais estrelas
pertencem ou ndo a uma constelacdo, mesmo hoje em dia, utilizange deféuz de
um laser ou lanterna potente e com a ajuda de cartas cdigstes.tratando dos relatos
histéricos, na maioria das vezes percebemos que o0 autor ndo tinlaritlade nem
mesmo com a astronomia ocidental, com algumas excec¢des como ¥egpéara um

navegador.

No século XX comegamos a ver autores mais preparados pareolidar indio,
pois ja possuem alguma formacéo etnoldgica e linguistica. Alémais eles tém
como foco dos seus estudos o indio e 0 estudo das suas rela¢cdesdsooHigiao e
dos mitos, o que nao era o caso dos naturalistas, viajantesi@nériss dos séculos

anteriores.

Outra dificuldade em se conhecer o vastissimo e complexo sisédigiaso
mitologico indigena consiste em que ndo devem ser revelados a fesulbeancas e
principalmente a forasteiros e estranhos a tribo e aos homenEBAGTHINI E
ALBISETTI, 1942: 96). Os Salesianos contam que seu informante, cedemagsao
dos padres, as vezes narrava algum mito, mas que muitas erezessaltado de

remorsos por ter revelado os arcanos da tribo.

Devemos também ter consciéncia das diferencas importantes estrenomia
ocidental e indigena. As constelacdes ou as configuragcbes astadafemamento
derivam tanto da tradicdo cultural como da percepcdo visual. Emndiguens
agrupamentos celestes possam ser universais (por exemplo, oocieu@rion e as
Pléiades), com demasiada freqUéncia impomos a uma cultura nosga&Spr
constelagcbes, com escassas provas que fundamentem. Muitas coestdlagovos
indigenas sul-americanos recorrem a zonas escuras da Viaa Lgate formar
constelagbes negras de formas de animais ou objetos, como a cénstidaEma,
citada por Germano Afonso, Couto de Magalhdes, Salesianos, ent® tatty € um
contraste claro com as nossas constelacdes ocidentais exchrdiwade estrela-a-
estrela.

Outra diferencga entre a astronomia indigena e a ocidental é qaepniosspal
referéncia celeste é o Zodiaco, por onde passam o Sol, a Luplanetas. Para os

indios, a principal referéncia celeste é a Via-Lactea, ostlo docalizadas as suas
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principais constelacdes. O zodiaco parece nao ter muita imporp@naia astronomia

indigena em geral, mas ainda ndo temos dados suficientes parmapgefta hipotese.

A constelacdo da Ema, como vimos, aparece em varias aih@sericanas (e
até australianas), e talvez seja um bom tema para aeadalidifusdo cultural entre

grupos indigenas da América do Sul.

Quanto as limitagcdes deste trabalho, a primeira delas foiapdniade, em
funcdo da formacdo desta autora ter sido na area de ciéncias, @eats discutir em
profundidade os aspectos mitologicos ou representacfes sociais dos fendmenos
astronémicos. Isso ndo quer dizer, em hip6tese alguma, que esti®d asgpeja sendo

desmerecido; muito pelo contrario, o consideramos fundamental nedie gstudo.

Outra dificuldade foi a grande quantidade de obras importantes que ainda na
foram traduzidas para o portugués. Koch-Grunberg e Curt Nimuendajéxgaplo,
tém importantes obras que sO estdo acessiveis para aqueles quernoahiéngua

alema.

Sobre as possibilidades de trabalhos posteriores, a maioria dasletsileiras
ainda néo teve seus saberes astrondmicos investigados, portantochtiaiaibho para
ser feito nesta area de pesquisa no Brasil. Constituindo um proteissopara estudos
futuros, por exemplo, temos os grupos Tupi-Guarani; apesar de tereritaratara
historica farta, ainda carecem de estudos mais aprofundadosress tkr sua mitologia
estelar e seu calendéario econdmico. Em rapida visita a &deiani em Paraty Mirim,
a convite do Dr. Luiz Borges, soubemos de varias constelacdeshgaepagcisam ser
identificadas, além das relacdes entre seu calendario agrictlal, que ndo ficaram
claras, e do ritual onde as criancas recebem os nomes, “ouvidospgyé, e cuja

relacdo com “dire¢Bes do céu” foi sugerida.

Temos uma literatura etno-historica relativamente vastapoge servir de base
para nossos estudos a respeito de culturas extintas ou que ainda, eastenioi o
caso do estudo sobre as constelagbes Tupinamba comparados com os tdzbalhos
campo com o0s Guarani atuais, ou o caso das informacfes coletadasupdozaG
comparadas aos trabalhos de campo de Magafia. Este tipo de in&estayacsido

valorizado pelos pesquisadores em etnoastronomia, como constatei cente re
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congresso que participei no Arizona,@xford Conference on Archaeastrondnpela

receptividade positiva do trabalho ali apreserntado

0 O trabalho apresentado foi: LIMA, F. P., MOREIRA, I.C., Observation and Description of

Brazilian Indigenous Astronomical Knowledge: The Point of View of Missionaries, Colonists,
voyagers and Naturalists. Proceedings of the 7th Oxford Conference on Archaeoastronomy,
Flagstaff, Arizona, EUA. June, 2004.
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8. Glossario

Ano Lunar: Periodo que compreende doze revolugdes lunares.

Ano Sideral: Intervalo de tempo decorrido entre duas passagens sucessivas do

Sol em relagéo as estrelas (365,25636 dias).

Ano Solar ou ano trépico:Periodo de revolugéo da Terra ao redor do Sol (ou,
segundo vemos nos, do Sol ao redor da Terra), com respegquamcio vernal
Intervalo de tempo decorrido entre duas passagens consecutivas dto Sojup@icio
vernal (365,242199 dias).

Calendario Eclesiastico Calendario lunissolar que tem por objetivo estabelecer

as normas de calculos das datas nas quais as festas relighesiasser comemoradas.

Calendario Gregoriana Calendéario resultante da reforma introduzida em 1582

pelo Papa Gregorio. E utilizado hoje como um padréo internacional pacavilis

Calendéario Lunar: Calendario organizado tendo em vista especificamente a

revolucao lunar.

Calendéario Lunissolar: Calendério que leva em conta simultaneamente as
revolugbes da Lua em torno da Terra, e desta em torno do Sol.léDslaces
lunissolares baseiam-se no més lunar, mas procuram fazer corardalunar com o

solar, por meio da intercalagdo periédica de um més a mais.

Calendario Solar: Calendario organizado tendo em vista a revolu¢do da Terra
em torno do Sol. Os calendérios solares seguem unicamente o custeapa Sol,
fazendo coincidir, com menor ou maior precisdo, o ano solar com,ov@aihdo que as

estacdes recaiam todos 0os anos nas mesmas datas.

Conjuncao: configuracdo de um corpo celeste quando estid na mesma posi¢ao

angular que outro (ou proximo a ela).

Epacta: Diferenca entre o ano solar e o ano lunar. No calendério gregoriano

chama-se epacta de um ano qualguer ao numero de dias passados desdd_aall
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Nova do ano anterior até 1° de janeiro, a menos de uma unidade. Qamagaotem
aproximadamente 29.5 dias, ela compreende 30 dias no calendario, o dioa sjgaia

epacta € um numero que assume valores entre 0 e 29.

Equindcio: Ponto da esfera celeste em que o Sol cruza o equador celeste.
Equindcio vernal: Ponto no qual o Sol, em seu movimento aparente anwsal,doas

hemisfério Sul para o Norte.

Idade da Lua Intervalo de tempo, medido em dias, entre a Lua Nova e uma

dada posicdo da Lua. A Idade da Lua varia entre 1 e 29,5 dias.

Nascer heliaco ou heliacalPrimeira aparicdo de uma estrela ou constelagao

depois de sua invisibilidade devido a seajungdocom o Sol.

Nascer césmicoprimeiro dia em que uma estrela ou constelacdo é visivel no

horizonte leste ao p6r-do-Sol.

Lunacdo (ou més sinddico)Tempo que a Lua leva para apresentar duas fases
iguais consecutivas. Hoje se sabe que esse tempo é de 29,530589abmm. C

aproximadamente 12.368267 lunagfes eand solar
Més lunar: Valor da lunacéo, arredondado para um ndmero inteiro de dias.

Ocaso (p6r) heliaco: dltimo ocaso (p6r) de uma estrela antes de sua

invisibilidade causada pela conjuncdo com o Sol.
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9. Anexo

9.1 Lendas — Couto de Magalhéaes

Como a noite apareceu

“No principio ndo havia noite — dia sdmente havima ®do tempo. A
noite estava adormecida no fundo das aguas. Na@lmimaes; todas as

coisas falavam.
A filha da Cobra Grande — contam — casara-se cOmMmMOoco.

Esse moco tinha tres famulos fieis. Um dia, ellanobu os tres
famulos e disse-lhes: - ide passear. porque minuboen ndo quer dormir

commigo.

Os famulos foram-se e enté@o elle chamou sua muylaer dormir
com elle. A filha da Cobra Grande respondeu-lhe:

- Ainda néo é noite.

O moco disse-lhe:

- N&o ha noite: sbmente ha dia.
A moca falou:

- Meu pae tem noite. Si queres dormir commigo, mdngcal-a la

pelo grande rio.

O mocgo chamou os tres famulos; a mogca mandou-@sa de seu

pae, para trazerem um carogo de tucuma.

Os famulos foram, chegaram & cada da Cobra Graed& lhes

entregou um caroco de tucuma muito bem fechadsse-tles:

- Aqui esta; leva-o. Eia! Ndo o abraes. sindo todascoisas se

perderdo.
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Os famulos foram-se, e estavam ouvindo barulhoraeltt c6co de
tucuma, assim: tem, ten, ten... xi... Era o barudbs grillos e dos sapinhos

gue cantam de noite.

Quando j& estavam longe, um dos famulos disse & seu

companheiros: - Vamos ver que brarulho sera este?

O piloto disse: - N&o; do contrario nos perderemdamos embora,

eia, remae!

Elles foram-se e continuaram a ouvir aquelle baoulttentro do

c6co de tucuma@, e ndo sabiam que barulho era.

Quando j& estavam muito longe, ajuntaram-se no rdeicanda,
accenderam fogo, derreteram o breu que fechavaco edabriram-no. De

repente tudo escureceu.

O piloto entdo disse: - Nos estamos perdidos; eoganem sua
casa, ja sabe que nds abrimos o coco de tucuma!

Elles seguiram viagem.
A moga, em sua casa, disse entdo a seu marido:
- Elles soltaram a noite; vamos esperar a manha.

Entdo todas as coisas que estavam espelhadas @pslgud se

transformaram em animaes e passaros.

As coisas que estavam espalhadas pelo rio se tnanafam em
patos e peixes. Do paneiro gerou-se a onc¢a; O pesca sua canda se
transformaram em pato; de sua cabega nasceram ageaé o bico do pato;

da canda, o corpo do pato; dos remos. as perngsadio.

A filha da Cobra Grande, quando viu a estrella daldisse a seu

marido:
- A madrugada vem rompendo. Vou dividir a noite.

Entéo ella enrolou um fio, e disse-lhe: - Tu sardgibin. Assim ella

fez o cujubin; pintou a cabeca do cujubin de braramm tabatinga; pintou-
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Ilhes as pernas de vermelho com urucl e, entdo-Itiese Cantaras para

todo sempre quando a manha vier raiando.

Ella enrolou o fio, sacudiu cinza em riba delledisse; tu seras

inambd, para cantar nos diversos tempos da noite madrugada.

De entéo para ca todos os passaros cantaram emtesymos, e de

madrugada, para alegrar o principio do dia.

Quando os tras famulos chegaram, 0 mogo disse-hNsio fostes
fieis - abristes o caro¢co de tucuma, soltastes @en® todas as coisas se
perderam, e vés tambem, que vos metamorphoseastemeacos, andareis
para todo sempre pelos galhos dos paus.

(A bocca preta e a risca amarella que eles tém nagddizem que
s&o ainda o signal do breu que fechava o caroctudema e que escorreu
sobre elles quando o derreteram).” (MAGALHAES, 1938-233)

Lenda acérca da velha gulosa (Ceiuti)

“Nota — a palavra ceiuci significa a constellacdasdPleiades, a
gue 0 nosso povo chama sete estrelas, e signdimthdm — velha gulosa, ou

uma fada indigena que vivia perseguida por eteomaef. (...)

Contam que um mogo estava pescando peixe, de eim@ dnutd. A
velha gulosa veiu pescando com tarrafa pelo igar&pia avistou no fundo
a sombra do moco e cobriu com a réde; ndo apanhomogo. O mogo,

guando viu aquillo, riu-se de cima do muta.
A velha gulosa disse:

- Ahi é que estas? Desce para o ch&o, meu neto.

*! Foi esta a primeira lenda que colligi, e fi-lo em 1865, anno em que passei cerca de quatro
mezes nas soliddes das cachoeiras do Itaboca, nos Tocantins (...). A lenda foi-me narrada pelo
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O moco respondeu:

- Eu ndo.

A velha disse:

- Olha que eu mandarei la maribondos!

Ella mandou-os. O mogo quebrou o pequeno ramo eumas

maribondos.
A velha disse:
- Desce, meu neto; sindo eu mando tucantfiras

O mogo ndo desceu; ella mandou tucandiras; estgsuzeram
n‘agua; a velha jogou a tarrafa sobre elle, envabeeperfeitamente e levou-
0 para sua casa. Quando |4 chegou, deixou o mogtemeiro e foi fazer

lenha.
Atraz della veiu a filha e disse-lhe:

- Esta minha méae, quando vem da cacada, conta&aataca que
ela matou; hoje ndo contou... Deixa-me olhar aindlaque é. Entdo

desembrulho a réde e viu 0 mogo. O moco disse-lhe:
- Esconde-me.

A mocga escondeu-o0; untou um pildo com céra, embmthcom a

tarrafa, e deitou-o no mesmo logar.

Entédo a velha sahiu do matto e accendeu fogo eroltld muquem.
Esquentando-se o pildo, a céra derreteu-se; a vaffemou. O fogo queimou

a tarrafa; apareceu o pildo. Entdo a velha disssua filha:
- Si tu ndo mostrares a minha caca. eu te matarei!

A mocga ficou com medo, mandou o0 mogo cortar as gmlde

nacaby, para fazer cestos, para estes cestos @aenirtodos em animaes. A

taxaua dos Anambés, infelizmente no tempo em que eu nao falava ainda a lingua e em que,
portanto, para entender o que elle dizia, necessitava de servir-me de um interprete.
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velha foi atraz; quando chegou, 0 mo¢co mandou sfosevirarem-se em
antas, veados, porcos, em todas as cagas; viramm-selha gulosa comeu

todos.

Quando 0 mogo viu a comida pouca, fugiu; fez unapidt onde

cahiu muito peixe.
Quando a velha chegou alli, entrou dentro do matapi
O mocgo espantou uma pinta de maraja.

A velha estava comendo peixe, quando elle a fefugie. A moga

disse a elle:

- Quando tu ouvires um passaro cantar kan-kan, kam-kan-kan, é

minha mée, que ndo esta longe para pegar voceé.
O moco andou, andou, andou.

Quando elle ouviu kan-kan, correu, chegou onde @xagos
estavam fazendo mel e disse-lhes:

- Escondam-me, macacos!

Os macacos metteram-no dentro de um pote vasielh& veiu, ndo
encontrou 0 mogo e passou para deante. Depois,azsigns mandaram o

moco ir-se embora.

O mocgo andou, andou, andou. Ouviu: kan-kan, kan-kan-kan.
Elle chegou & casa do surucuct e pediu-lhe queconelesse. O surucucu

escondeu-o. A velha chegou, ndo o encontrou, foi-se

De tarde 0 mogo ouviu o surucucl, que estava csamelo com sua

mulher para fazerem um muquem para elles comengogo.

Quando elles estavam fazendo o muquem, um makamaouc O
moc¢o disse:

%2 Espécie de formiga, cuja ferroada é dolorosissima e péde produzir febre; no sul damos-lhe o
nome de caracutinga.

%3 Matapi € uma espécie de cercado que os indios fazem para apanhar peixe.
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- Ah! meu avd makanan, deixa que eu fale com vocé.
O makanan ouviu, veiu e perguntou:

- Que é, meu neto?

O moco respondeu:

- Ha dous surucucus que me querem comer.

O makanan perguntou:

- Quantos esconderijos elles tinham?

O moco respondeu:

- Um s6mente.

O makanan comeu os dois surucucus.

O mogo passou para a banda do campo, encontrolsee W@wn
tuiit, que estava pescando peixe, que estava pendaim uaturd. O
moc¢o pediu a elle que o levasse. Quando o tuitabae de pescar, mandou
0 mocgo pular para o uaturg, voou com elle, p6l-breaum grande galho de
arvore, ndo podde leval-o adeante. De cima 0 mogouwa casa; desceu e
foi. Chegou & beira da roca e ouviu que uma mubdstava ralhando com

uma cutia para ndo comer sua mandioca.

A mulher levou 0 mocgo para sua casa; quando la ehgglla lhe
perguntou donde € que vinha. O moco narrou todascésas: como elle
estava esperando peixe, na margem do igarapé avealha gulosa, levou-o
para sua casa, quando elle ainda era menino. Agiestava velho, branca
sua cabeca. A mulher lembrou-se delle e conheceeguseu filho. O mogo
entrou na sua casa.” (MAGALHAES, 1935: 267-271)

* Uatura é um cesto de talas de cannas, CUjOo nome passou para o portuguez.
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