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O carater de um homem é seu destino.

Heraclito

Complexificar é tentar ver ndo apenas o jogo multiplo das interagées,
imbricagbes e retroagbes, mas também 0s aspectos opostos de um mesmo
fenémeno.

Edgar Morin

Aos jovens, eu digo: vocés encontrardo situagdes concretas que os levardo a

praticar agées cidadas fortes. Procurem, e encontrardo!

Stéphane Hessel

Na modernidade liquida do capitalismo globalizado, a cultura se debate entre pressoes
locais e injungdes universais. As primeiras dizem respeito a um estilo préprio de sociedades
historicas, as segundas obedecem a pressao da uniformizagéao estéril da imitagcao e da prescri¢cao
dos padrdes vigentes da acumulagao e da reproducao. O didlogo e a colaboragao interculturais so6
se efetivaréo se o entrelagcamento entre local e universal for capaz de se processar sem traumas
ou intolerancias. Muitas vezes, entretanto, revoltas e indignagdes sao imperiosas. E verdade que
podem paralisar sujeitos e coletividades, mas também impulsiona-los para novas reorganizacées
cognitivas, politicas, psiquicas, amorosas.

A indiferenca diante dos flagelos do mundo paralisa as coletividades. Unico redator ainda
vivo da declaragéo universal dos direitos do homem de 1948, Stéphane Hessel, de 93 anos,
diplomata, sobrevivente do holocausto, produziu um ensaio de trinta e seis paginas® cujo vigor
traduz a necessidade de uma insurreicao pacifica que possibilite a construcdo de uma via para o
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futuro. Para isso, o pensamento produtivista do Ocidente dever ser posto em questdo. O que deve
prevalecer agora, Hessel reitera, € a “preocupagao com a ética, a justica, o equilibrio sustentavel.
Porque os mais graves riscos nos ameacam. Podem pér um termo a aventura humana num
planeta ameacado de se tornar insustentavel.’

Necessitamos de um pensamento que se contraponha a hegemonia do quadrimotor
ciéncia-técnica-industria-estado. A recente proposta de Edgar Morin de um pensamento do Sul
caminha nessa direcdo. O Sul ndo é uma nogao geografica, isso porque existem varios suis e
varios nortes. Contém um conjunto de formas de viver cujas qualidades, virtudes, habilidades
devem ser propagadas, preservadas, salvaguardadas, mesmo que permanegcam ignoradas ou
vilipendiadas pelo pensamento dominante do Norte, baseado no calculo das corporagdes, nos
protocolos de hierarquia, nos rituais de poder, na mercantilizacdo de homens, palavras, coisas.
Esse pensamento, reitera Morin, “deveria apto para enfrentar as complexidades de nossas vidas,
a complexidade das realidades humanas e da “insustentavel complexidade” do mundo”.* Sem
perder suas caracteristicas particulares, as herangas culturais devem ser misturadas em prol de
um universalismo polifénico capaz de restaurar valores universais comuns a todos. “A missao do
pensamento do Sul seria, entdo, restaurar o concreto, a existéncia, o que existe de afetivo em
nossa vida. Restaurar o singular, ndo dissolvé-lo num universal abstrato, mas integra-lo no
universal concreto.’

Seria imperioso reconhecer que estamos diante de uma arborescéncia universal dos
acontecimentos, uma expresséo utilizada por Michel Serres®, para definir a matriz em que os
fendbmenos da vida se processam. A fisica da Terra produziu extingées, mas também emergéncias
de espécies vivas, como se causas locais e efeitos universais, causas fisicas e efeitos biologicos,
causas naturais e efeitos culturais estivessem inextricavelmente ligados. Irreversiveis, os trajetos
evolucionarios sdao constantemente marcados por avangos, recuos, emergéncias, bifurfacées.

Conduzidos pelas luzes da razdo, da racionalidade, do racionalismo, da racionaliza¢do, os
saberes cognitivos foram capturados pela disciplinaridade e pela bipolaridade entre a cultura
cientifica e a cultura das humanidades. A transdisciplinaridade requerida pela complexidade vai
além das disciplinas sem nega-las. O conhecimento disciplinar é relevante, prioritario mesmo, mas
precisa ser inserido em feixes interpretativos mais amplos. Esse meta ponto de vista nao diaboliza
as especialidades e, muito menos, abdica do lado analitico que envolve o processo do

conhecimento.
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E preciso, porém, ir além dele, e assumir que o todo no existe sem a parte e nem a parte

sem o todo, pressuposto formulado com precisdo por Blaise Pascal. “Sendo as coisas causadas e
causantes, ajudadas e ajudantes, mediatas e imediatas, e todas se mantendo por um lago natural
e insensivel que liga as mais afastadas e as mais diferentes, tenho como impossivel conhecer as
partes sem conhecer o todo, assim como conhecer o todo sem conhecer particularmente as
partes.”’
Assumir esse pensamento implica reiterar o carater simultaneamente continuo e
descontinuo entre 0 humano e o pré-humano, entre natureza e cultura precisa. Esse € um dos
principais que o pensamento complexo tem pela frente. Entenda-se por complexidade uma
modalidade cognitiva que liga o separado, contextualiza o descontextualizado, entrelaga o
desentrelacado, tece o conjunto.

O mundo vivo é envolvido num circuito tetraldégico constituido por ordens, desordens,
interacdes e reorganizagdes que se retroalimentam a todo tempo. A cultura ndo € uma segunda
natureza criada pelos humanos para domar o indomavel. Cultura é natureza e, ao mesmo tempo,
natureza é cultura. Cultura é um processo multimilenar construido por humanos de todos os
tempos e lugares e ndo um gerenciamento ou administragdo de probabilidades bem-sucedidas.
Por isso, é, a0 mesmo tempo, universal e particular, global e local, nacional e transnacional. A
separacao entre cultura erudito e popular, tradicional e massiva € um efeito da bipolaridade
delirante que assola o dispositivo interpretativo cartesiano do penso, logo existo. Cultura € uma
bio-eco-organizacao sistémica que entrelagca regulacdes e ordenamentos, mas também selecbes
e trocas. Esse circuito recursivo € um sistema aberto e dindmico, uma espiral que restaura e
renova a natureza viva.

Imerso historicamente em redes policéntricas, abertas, difusas, desterritorializadas que se
reorganizam por toda parte, o sujeito passa a se perceber como solitario e comunitério, depressivo
e melancolico, local e global. E necessario, entretanto, que entenda os mistérios sentido da vida,
da morte, do sonho, do delirio. Munido dessa forca pulsional e psiquica torna-se capaz de resistir
a barbarie, a agonia planetaria, a fragmentagdo dos saberes, a hegemonia das esferas técnicas
que comandam os dispositivos do poder.

Essa abertura bioantropossociologica expressa a marca indelével do inacabamento.
Requer um retorno a origem, ao primordial, ao arquetipico, aos fundamentos perdidos nas brumas
da historialidade. Conhecer é, antes de mais nada, computar e essa computacao é efetivada por
meio de imbricamentos dos itinerarios racional-l6gico-dedutivo e simbolico-mitico-imaginario,
ambos regidos por relagdes de complementaridade, antagonismo, concorréncia. E assim que a

inteligéncia humana se organiza, a cogni¢ao se estrutura, a consciéncia se forma.
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Quaisquer que sejam, cognitivos inclusive, os ecossistemas comportam acontecimentos
aleatérios, desordenados e ambiguos para o observador. Os conhecimentos vivem sempre no
limite de sua prépria destruicdo. Causalidades e determinismos ndo foram e nem serdo extintos,
mas devem ser colocados entre paréntesis e, portanto, ndo serem tomados como caminho de
mao Unica, responsavel pela criacao e deflagracdo dos processos cognitivos, técnicos, ecoldgicos.

Mundializada e midiatizada, a hipertécnica redundou em arrogancia, excitacao, sensaboria,
tédio. A reeducacdo do individuo fraterno, amoroso, solidario converte-se em base da agéo
educativa e vai na contramao de um certo ateismo da indiferenca que se instalou nos intramuros
da polis. Basta lembrar o sentido do Emilio de Jean-Jacques Rousseau. Educar, afirmou
Rousseau, € ensinar a viver.

A complexidade pensa necessariamente com a contradicdo e, também, contra ela. A
incerteza da contradigdo e a contradicao da incerteza séo vitais para a criatividade e a invengéo.
O maior problema das noologias reside na consolidagao paradigmatica. Ha dois paradigmas
béasicos: 0 da disjungdo que polariza homem e natureza, razdo e desrazao, e 0 da conjungao que
prega religa cérebro e mente, psique e imaginagéo, desejo e recalque.

Hegemonica, a cultura ocidental cindiu sujeito e objeto, alma e corpo, espirito e matéria,
qualidade e quantidade, liberdade e determinismo, existéncia e esséncia. O pensamento
complexo é um estilo de pensamento que questiona essas dualidades e as coloca em circuito, em
movimento fluente, redirecionando, assim, o sentido das aprendizagens, das tecnologias sociais,
das acoes politicas.

A audécia, a criatividade, a revolta, a indignagédo devem reger o cotidiano das sociedades
cosmopolitas. Assumi-las como pratica biopolitica implica reconhecer a potencialidade dos
enfrentamentos das contradicdes da idade de ferro planetaria, admitir que a colaboragéo e o
didlogo culturais podem ser vias para a construcdo da paz, da solidariedade, da politica de
civilizagédo, da regeneracao da democracia.

E necessario retornar ao homem genérico. Construida por Marx, a nogéo é desprovida de
subjetividade, emogéo, amor, loucura, poesia, pois 0 homo faber, fabricador das técnicas e
inventor da dominag&o incontrolada da natureza, ainda permanece como um destemido
gerenciador dos ecossistemas naturais, responsavel pela construgao racional de uma segunda
natureza. A natureza é sempre primeira, primordial, obra-prima da evolugao da vida. Ndo se trata
de destituir Marx, mas inseri-lo nos circuitos da modernidade liquida que requerem atores globais
capazes de responder as crises da mundializacao.

Reciclado e regenerado, esse homem genérico passa, entdo, a perceber que sua
dissociacao constitui um problema vital e, que, constantemente, se vé as voltas com os confortos
da repeticdo, os desafios da criatividade, os sentimentos de comunidade. Esse novo sentido

tornara possivel por em exercicio uma reforma interior, subjetiva, que possibilite habitar



poeticamente a Terra. Cedo ou tarde, teremos de assumir o destino tragico do sapiens-demens e
perseguir uma trajetéria hominescente, um diferencial da humanizagdo que garanta a
sustentabilidade e a biodiversidade planetarias. A tecnosfera, a socioesfera, a ecoesfera séao
circuitos indissociaveis cuja totalizacao jamais se resume a mera soma das partes.

Se é forgoso reconhecer que as biotecnologias decifradoras de genomas mudam nossas
relacdes com a duracdo, bombas atbmicas e guerras alteram nossas relagcbes com a morte.
Nunca dispusemos de tantos meios para melhorar o mundo, € mesmo assim nao o fazemos.
Nossos poderes mudaram de escala. Devemos agora pensar global e agir local.

Onipotentes e inconscientes de nossa fragilidade, devastamos os ecossistemas de tal
maneira que hoje, na primeira década do século 21, com sete bilhdes de humanos sobre a face da
Terra, vivemos sem garantias futuras de usufruir de aguas e terras, a ndo ser que uma politica
preservacionista e sustentavel circunde as tecnologias sociais. Trata-se de buscar uma
hominescéncia, neologismo criado por Michel Serres® para designar um diferencial do processo
de hominizagao, um principio-esperanca diante da iminéncia da guerra total de todos contra todos.
Respostas para as questdes tais como Para onde vamos? e Para onde queremos ir? Que vias
regeneradoras deverdo ser acionadas? deixam de ser especulagbes filoséficas adjetivas e
traduzem a indignagéo de todos.

Crises® sao identificadas por toda parte: agricultura, transportes, salde, demografia —
somos sete bilhdes de humanos desde novembro deste ano de 2011 -, conexdes em rede que
incluem de um lado e excluem de outro, conflitos tanaticos de carater etnorreligioso e etnopolitico,
nos quais a pulsdao de morte se sobrepde a pulsdo de vida e o principio do prazer vence o
principio da realidade.

Oriunda do grego crind, a palavra implica algum tipo de julgamento, de cesura, de opgao:
as crises do corpo, da sociedade, da midia envolvem, porém, a possibilidade de criar e inventar
uma nova existéncia que contemple a totalidade do estado global contemporaneo. Para Serres, a
criacdo desses novos sentidos daria o tom de uma auténtica democracia participativa. Adoraria
escrever, reitera Serres, “narrativas, cancbes, poemas, com 0 objetivo de encorajar todos os
humanos a intervir em quaisquer temas publicos. ™

Biogéia foi o nome dado por Michel Serres a essa complexidade que envolve a agua, o
fogo, a terra, a flora, a fauna e a totalidade dos seres vivos. Os representantes desse parlamento
transacional - imaginario por enquanto — teriam de elaborar necessariamente uma critica do cogito

cartesiano, do eu penso, e sua substituicdo pelo eu desejo. Desejo esse que comporta fluxos e
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emergéncias a todo tempo, que exige pensadores que nao se preocupem unicamente com a
fabricagéo de expertises disciplinares eficientes.

Se o logos da ciéncia sempre se nutriu de um centro, as ecociéncias terao pela frente o
desafio de reinventar uma metatransdisplinaridade acéntrica, uma ecologia transversal de saberes
que regenere o sujeito e proponha vias para o futuro planetario. Em meio a um corpus mundial
digitalizado, avido de conectividades sem corpo, um sujeito hominescente, doce, ético, generoso,
concentraria suas energias na imbricacdo da razdo e da emocao, do corpo e da mente, no
reconhecimento e equidade de todos os dominios da vida.

Lutar pelo reconhecimento implica superar as reivindicagées da identidade que sempre
redundam em intolerancias étnicas, narcisismos comunitarios, relativismos ressentidos. Implica,
também, entender o sentido do contemporaneo. Coube a Giorgio Agamben'' defini-lo de modo
superlativo. Contemporéneo, ele afirmou, € o individuo que mantém fixo o olhar no seu tempo,
para nele enxergar nao apenas luzes, mas também as sombras e escuriddoes. “A
contemporaneidade, portanto, € uma singular relagdo com o préprio tempo, que adere a este e, ao
mesmo tempo, dele toma distancias.”*?

Nao se trata de diabolizar o conhecimento racional e a tecnociéncia, mas agucgar 0s
sentidos perceptivos na direcdo de uma dindmica da sensibilidade que os recoloque em seu
devido lugar, entre paréntesis. Ao lado das apregoadas certezas e performances da ciéncia,
existem decifracdes simbdlicas e imaginais que sempre escapam a racionalidade e ao
racionalismo dos sujeitos da enunciacao iluminados por supostos saberes.

Esse escuro do presente, como propde Abamben, I1é a histéria do mundo de maneira ndo
linear. O contemporaneo ndo é um corpo rigido, mas um todo fraturado, restos calcinados que se
recompdem incessantemente. Esse processo de resiliéncia tem como base o tempo do individuo
composto por um protosself, um self central e um self autobiogréfico, o tempo coletivo formado
pelo mosaico das culturas, das sociedades e de todas as espécies vivas e um prototempo cujo
carater arcaico e arquetipico conforma a meméria coletiva das espécies.

Face aos fenémenos extremos que nos circundam, a unica imortalidade que conta, afirma
Tzvetan Todorov'®, é aquela que entende que 0s outros vivem em nds, assim como nés vivemos
nos outros. Somos seres da falta: imperfeitos, frageis, concessivos, cometemos erros por vezes
irreparaveis. Precisamos extrair as consequéncias dessa constatacdo que reposiciona a questao
da alteridade e, assim, perceber que o inferno ndo sao os outros, mas ndés mesmos.

Trata-se um dilema ontolégico de amplas dimensdes, incapaz de ser dimensionado
apenas pela ciéncia. ltalo Calvino incumbiu-se de fazé-lo em suas Cidades Invisiveis. Incumbido
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pelo Grande Khan de descrever as cidades pelas quais passava, Marco Polo relatou o que vira na
cidade imaginaria de Maroésia: “ocorre também que, margeando os sélidos muros de Marésia,
quando menos se espera se vislumbra uma cidade diferente, que desaparece um instante
depois.”"*

A passividade resignada s6 atende aos donos do poder. Necessitamos defender a
dignidade a qualquer prego. Por isso, mais do que um sintoma, a indignagéo € pulsédo de vida
direcionada para o bem-viver. Nao é apenas nos campos totalitarios que a encarnagéao do mal se
torna visivel. Ela estd aqui e agora no mundo intersubjetivo, impregna a cultura, o poder, a
politica, a tecnociéncia, a ecologia, o anthropos. A banalidade do mal precisa ser convertida na
banalidade do bem requerida pela politica de civilizagao.

Esse desejo de humanidade envolve uma ética da virtude que redefine a triade individuo-
sociedade-espécie, criando circuitos de empatia e projetos hominescentes que transcendem a
maquina de guerra instaurada pelo quadrinbmio ciéncia-técnica-industria-estado, cujos circuitos
mundializados de disseminagao sao visiveis por toda parte. “O individuo realizado é aquele que
transforma em sucesso o precario projeto de ser humano. No fim das contas, a ética diz respeito a
saber viver de forma prazerosa e farta, e ndo a uma fidelidade & lei ou ao desejo.”"

Viver eticamente implica articular a ética de si, a ética da sociedade, a ética da natureza.
Essa tripolaridade pode alicergar a construgédo de vias regeneradoras que, por sua vez, confluirdo
para uma Via voltada ao futuro da humanidade. Em seu Ultimo ensaio, A Via’®, Edgar Morin
problematizou essa potencia criadora, essa atitude ética e estética das criagcbes humanas capaz
de se contrapor ao mal-estar crescente na civilizacdo diagnosticado por Sigmund Freud em
1930."

Formas de luta contra um adversario comum e, de certa forma, exorcizacdo da culpa e
desejo de felicidade, as politicas de humanidade visam a regeneragdo, requerem O
redimensionamento da democracia, da justica, a superagdo da pobreza, das desigualdades, da
mercantilizacdo generalizada do humano. A elas, agregam-se as reformas do pensamento, da
educacdo, da sociedade, da vida. A Via é uma espécie de enciclopédia inacabada a ser
completada por conjuntos de pensadores afinados com o0 pensamento complexo, sempre
empenhado em reunir o disperso. As reformas s&o interdependentes e portadoras de esperanca.
Esperanga, afirma Morin, “ndo é sinbnimo de ilusdo. A esperanga sabe que a salvagao implicada

na metamorfose, mesmo improvavel, ndo é impossivel.”'®
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Trata-se, em sintese, de revalorizar a vida para que o abismo ndo se concretize. “Na pior
das hipéteses, tudo poderia recomecar para 0s sobreviventes, curados quem sabe das
ignorancias e das incompreensées.”’® Em O Incandescente, Michel Serres definiu essa pulsao de
vida de maneira luminosa e é com ela que finalizo esta reflexdo: A vida, afirma Serres®, é “a
associacao entre um banco universal de tempos e suas diversas reversibilidades que consomem
a invisivel moeda que ela representa.”

A vida é breve e a eternidade fragil. Culturas ndo sdo apenas feitas de padrées e nem se
reduzem a fabricas da ordem. Culturas sdao mosaicos de tempo-espago empenhados na
preservagao da memoria cultural oriunda da Grande Narrativa. Somos seres vivos portadores de
valéncia zero, poeiras de estrelas e, simultaneamente, pluripotentes, criadores de infindaveis
potencialidades, sempre prontas a emergir quando e de onde menos se espera.

19 Edgar Morin. La Voie, op. cit., p. 306.
20 Michel Serres. O incandescente; traducdo Edgard de Assis Carvalho, Mariza Perassi Bosco. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 2005, p.299.



